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I. NeCESIDAD DE UNA FE MAS PROFUNDA. 

Este ha de ser el primer tema que hemos de tra^ 
tar, dados los p^ligros que se derivan de 'J.os gravisi- 
mos errores hoy difundidos por el mundo y dada la 
insuficiencia de los remedies a que solemos acudir. 

Los funestos errores que hoy se difunden en el 
ruundo tienden a la descristianizacion completa de 
los pueblos. Comienza esta con la renovacion del 
paganismo en el siglo XVI, es decir, con el renacer 
de la soberbia y sensualidad pagana entre los cris- 
tianos. Aumento progresivamente con el protestan- 
tismo por su negacion del sacrificio de la Misa, del 
valor de la absolucion sacramental y, por consi- 
guiente, de la confesion; nego igualmente la infali- 
bilidad de la Iglesia, la Tradicion o Magisterio y la 
riecesidad de observer los preceptos para salvarse. 
Mas tarde, la Revolucion francesa se esforzo abier- 
tamente por la descristiunizacion de la sociedad, 
confer me a los principios del Deismo y Naturalis- 
mo,, a saber: Dios, si existe, no tiene cuidado de los 
individuos, sino solamente de las leyes universales. 
Por consiguiente, el pecado no es ofensa de Dios, 
dno un acto contra la razon, que se desarrolla coris- 
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tantemente. Por eso el robo se consideraba pecado 
cuando se admitia el derecho de propiedad indivi¬ 
dual; mas si la prOpiedad individual es, ul decir de 
los comunistas, contra el derecho de la comunidatl 
- — colectividad -—, entonces es la misma propiedad 
individual la que resulta un robo. 

El espiritu de la revolucwn condujo o/ liberalis- 
mo, que iniento recorrer un camino medio entre la 
doctrina de la Iglesia y los errores modernos. Pero 
el liberalismo a nada conducia; ni afirmaba ni ne- 
gaba; distinguia siempre, prolongando indefinida- 
mente las discusiones, ya que no podia resolver los 
conflictos nacidos del abandono de los principios 
cristianos. jEn consecuencia, el liberalismo no era 
una norma de accion. Vino luego el radicalismo, 
mas opuesto a los principios de la Iglesia, disfra- 
zado de «anticlericalismo» por no llamarse anti- 
cristianismo. Son los masones. El condujo al socia- 
lismo y este al comunismo materialista y ateo, tal 
como hoyJe practica en Rusia, y quiso ser implan- 
tado en Espdha. y otras naciones, negando la reli¬ 
gion, la propiedad individual, la familia y la patria, 
y reduciendo toda la vida humana a la vida econo¬ 
mica, como si solo existiese el cuer^po; como si la 
religion, las ciencias, Zew artes y el derecho fuesen 
invencion de quienes intentan oprimir a los demds 
y poseerlo todo exclusivamehte ellos. , 

Solo la Iglesia Catolica, solo el verdadero cristia¬ 
nismo, el Catolicismo, puede resistir eficazmente 
todas estas negaciones del comunismo materialista, 
porque solo el Catolicismo posee la verdad sin error. 

No puede el nacipnalispio oponerse con ejicaciq 
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ttl comunismo. Tampoco, ea el orden religioso, el 
proteetantiamo, como sucede en Alemania e Ingla- 
terra, puede hacerle frente. Contiehe graves erro- 
res, y el error mata las sociedades que sobre el se 
fundan, al igual que una enfermedad grave des- 
truye el organismo; el proteatantismo es eomo la 
tisis o el cancer, necrosis, por ser negation de la 
Misa, de la confesion, de la infalibilidad de la Igle- 
sia y de la necesidad de observar los preceptos. 

6Cudl es el reaultado de tales errores en la legis- 
lacion de los pueblos? Su legislaciSn se hace progre- 
sivamente atea. No solo prescinde de la existencia 
de Dios y de la ley divina revelada, ya sea positiva, 
ya sea natural, sino que en su seno encierra nume- 
rosas leyes contra la ley divina revelada, verbi- 
gracia, ley del divorcio y leyes de escuela neutra, 
atea al fin, segun sus tres grados: ensehanza pri- 
mg,ria, media o de instituto y universitaria, en los 
cuales la religion casi siempre se reduce a una his- 
toria de las religiones, mas o menos racidnalista, 
en la que el cristianismo aparece, al igual que en 
el modernismo, como una forma mas elevada de 
la evolucion del sentido religioso, siempre cambia- 
ble, sin dogmas inmutables ni preceptos incontro- 
vertibles; sucede, finalmente, la libertad omnimoda 
de culto o religion y de la misma impiedad o irre- 
ligion. Las repercusiones de tales leyes en toda la 
sociedad pueden calcularse. Por ejemplo, la ley del 
divorcio es causa de los miles de divorcios que todos 
los ahos se dan en coda nacion, con la destruccion 
consiguiente de otras tantas familias, abandonando 
sin edjicacion y sin direccion a los hijos, que resut- 
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tan mas tarde o incapaces, o exaltados, o malos y, 
a veces, pesimos. Ademds, de la escuela atea salen 
coda aho multitud de hombres o ciudadanos sin 
ningun principio de religion; y .ppr tanto, el .lugar 
que dehia estar reservado en ellos para la fe, la es- 
peranza y la caridad cristiana lo ocupan la razon 
desorientada, la concupiscencia de la carne, la ava- 
ricia del dinero y la soberhia de la vida. Todo-esto 
constituye el sistema especial materialista, presen- 
tdndose bajo el nombre de etica laica o indepen- 
diente, sin obligacion y sin sanciSn, atm cuando 
a Peces conserve algun vestigio del Decdlogo, claro 
estd que mudable. 

Y aunque los dolorosisimos efectos de tan funes~ 
tos errores no aparecen claros todavia en la pri- 
mera generacion, en la tercera, cuarta y quinta se 
manifestardn segun la ley de la aceleracion en la 
caida. Sucede como en la caida de los cuerpos: si 
en el primer momenta la veloddad de descenso es 
como de veinte, en la quinta es de ciento, lo cual 
se opone contradictoriamente al progreso de la ca¬ 
ridad, que, segun la pardbpla del semhrador, es de 
treinta par uno, de cincuenta o de ciento. 

Asistimos a una verdadera dSscristianizacion o 
apostasia de los pueblos. Con exactitud se expone 
este fenofneno en la extensa carta de aquel gran ca- 
tolico espanol, Dohoso Cortes, escrita al Cardenal 
Fornari para que la presentara a Pio IX. Su titulo 
es Carta al Eminentisimo Cardenal Fornari sobre 
el principio generador de los mas graves errores de 
nuestros tiempo (Obras Completas, Edic. B. A. C., 
p. III, pdgs. 613-630). Lo Tnisjno en su Piecursp 
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aobre la situacion general de Europa fidJd, ibid., 
pdgs. 299-315). Mas tarde, la misma serie de erro- 
res fiie expuesta en el Syllabus de Pio IX en 1864 
(Dz. 1701). 

Todos estos errores tienen como principio la re- 
petida jSrmula: Dios, si existe, no se preocupa de 
los iiidividuos, sino solamente de las leyes univeri 
Bales. Por lo tanto, el pecado no es ofensa de Dios, 
sino un acto contra razon, que se desarrolla cons- 
tantemente. De ahi que el pecado original no ha 
existido; tampoco la Encarnacion redentora, ni la 
gracia regeneradora, ni los sacramentos que cau- 
son la gracia. El sacerdocio es, por tanto, inutil, 
y la oration cae en el vacio. 

Pero tampoco el Deismo posee la verdad, por que 
si los hombres, como individuos, no hecesitan de 
Dios, 6por que se ha de-aidmitir qUe exista eri el 
cielo? Mas bien se ha de afirmar que DioS ae hace 
en la humanidad, que es la misma tendencia al pro- 
greso, a la felicidad de todos, de que hablan el so- 
cialismo ,y el comunismo. 

dCudl es, pues, conforme a estos principios, el 
medio,de distinguir lo verdadero de lo falso? El 
unico medio es la libre discussion, sea en el parla- 
mento o de cualquier modo. Esta libertad ha de ser 
absoluta; nada puede sustraerse a su dominio: ni 
la utilidad del divorcio, ni la utilidad de la propie- 
dad individual, ni la utilidad de la familia, ni la 
utilidad de la religion para los pueblos. 

A si la discusion permanece Uberrima, como si no 
existiera revelacion divina. Poco importa que el 
divorcio se prohiba en el Evtmgelio. 
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De todo esto nacen evidentemente grandes des- 
ordenes, innumerablea abortos, los crimenes. Ya 
no se encuentra remedio sino aumentando coda dia 
los poderes de la policia y del ejercito. 

Pero sucede que la policia, fuerza de seguridad, 
sirve a los que tienen el poder, no siendo raYo que 
a estos sucedan otros que imperen lo contrario. Por 
lo demds, suprimida la prppiedad privada, se qni- 
quila generalmente el patriotismo, qpe es como el 
alma del ejercito. 

No hastan, pues,' tales remedios para salvagudr- 
dar el orden y evitar los graves y continues desor- 
denes, si no se da cabida a la ley diviha y a la ley 
natural escrita por Dibs en nuestros corazones. 
(Todo esto es una demostr.acion ad absurdum de la 
existencia de Dios.) * 

Memos de concluir, con Donoso Cortes, que tales 
sociedades, fundadas sobre principios falsisimos o 
sobre una legislacion ated, caminan' a la muertfe'. 
En ellas las personas individuales aun pueden sal- 
varse por el auxitio de la ■ gratia; pero las socieda¬ 
des, en cuanto tales, caminan a ik muerte, porque 
el error en que se fundan mata, como la tisis o el 
cancer dtistruyen progresiva e infaliblemente nues- ■ 
tro orgarlismo. Solo la fe cristiana y catolica puede 
oponerse a estos err ores'y recristianizar de nuevo 
la sociedad; mas para que esto suceda se requiere 
una Gondicion: una fe mas profunda, segun la doc- 
trina de San Juan (I- Jn. V, 4): «Esta es la vic¬ 
toria que ha vencido al mundo, nuestra fe.» 
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InSUFICIENCIA DE LOS BEMEDIOS A QUE SOLEMOS 

ACUDIR 

Se aplican dos remedios optimos, ciertamente en 
si Tnismos, a saber: par una parte, el apostolado de 
la Accion Catolica, y por otra, el estudio de la doc- 
trina de. la fe y coatumbres; pero falta muchas 
veces, en la culminacion del estudio, lo que los an- 
tiguos teologos llamaban contemplacion, que debe 
ser la fuente del apostolado, que debe fructifi- 
cqr en el apostolado, segun afirma Santo Tomas 
(II-II, 188, 6): «de la plenitud de la contempla¬ 
cion brota la ensenanza y la predicaci6n». Asi su- 
cediS en los Apostoles despues de Pentecostes, en 
•'San Pedro, en San Pablo, en San Juan, en los 
Padres Apostolicos, eh San Juan Crisostomo, en 
San Agustin, Saw 'Gregorio, San Anselmo, San 
Bernardo, Santo Domingo, San Vicente de Paul, 
San Ignacio; Sah Francisco de Sales, San Juan 
Bosco, San Jose de Cottolengo, en el Santo Cura 
de Ars, en San Juan Bautista Manzella. Dicho 
con otras palabras: falta muchas veces en los sacer- 
dotes una vida interior suficientemente intensa, 
que sett alma del apostolado, 

Ciertamente, la Accion Catolica ha producido 
abundante fruto en Europa y America, renovando 
la. vida cristiana entre obreros, labradores, estu- 
diantes universitarios; aparece esto manifiestamen- 
te eft Italia, Francia, Suiza, Espaha, Holanda, 
Belgica, Canada, Mejico, Argentina, etc. Sin em¬ 
bargo, no es raro que los sacerdotes directores de 
la Accion Catolica se burocraticen demasiado, scan 
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absorbidos por la organizcusion externa, por la pro- 
pg,gaTida, disminuyendo asi su vida interior y no 
pudiendo, en consecuencia, alimentar la de los de¬ 
ni^.. Con dificultad hallan tiempo suficiente para 
recitar, con la mayor brevedad posible, el brevia- 
rio. Se da, ademds, el caso frecuente de que con 
la excesiva familiaridad de sacerdotes jovenes con 
jovenes de ambos sexos decrece su dignidad e in- 
flujo. En muchas ocasiones, finalmente, laicos mas 
instruidos se constituyen en oradores, especie de 
predicadores— conferenciantes —, surgiendo de ahi 
dos desviaciones de sentimentalismo religioso y hu- 
manitarismo, puesto que aquel que habla o predica 
no siempte vive una fe suficientemente inten'sa o 
una caridad verdaderamente apostolica; y es evi- 
dente que si no vivimos profundamente de la fe 
y de la verdadera caridad sobrenatural, hablaremos 
conforme al sentimentalismo religioso o segun un 
humanitarismo cuyo objeto peculiar dista mucho. 
del objeto propio de la caridad apostolica. Si el pre- 
dicador o el orador no vive arraigado en Dios, ha- 
blard, por ejemplo, segun las aspiraciones. demo- 
crdticas, y afirmard que se trata de una democracia 
cristiana; pero se ha de vigilarycon esruero y ver si 
tal democracia es y se conserva realmente cristiana; 
de otro modo, como sucede bastantes veces, preva- 
lece una inclinacion no sobrenatural, sino natu¬ 
ral, que no avanza, antes bien retrocede, segun la 
ley del menor esfuerzo. 

Los masones se aprovechan de esta desviacion 
para inclinar el apostolado de la, Iglesia a un cierto 
sentimentalismo prdctico, que viene a ser, en re- 
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sumidas cuentas^ una negacion de la vida sobre- 
natural. Falta, pues, muchas veces, en el aposto- 
lado, la vida interior del sacerdote, que deberia ser 
el alma misma del apostolado. (Cfr. D. Chautard, 
L’Ame de tout apostolat.) 

El otro gran remedio que se ha apUcado: el es* 
tudio de la doctrina de la fe y costumbres, habien- 
dose afianzado en los ultimos tiempos el estudio 
de la filosofia, de la exegesis, de la teologia, de 
la sociologia, y aun los de ascetica y mistica rea- 
lizdridose de un modo mas cientifico que antes, 
se distingue perfectamente de las pias exhortacio- 
nes despojadas de toda solidez doctrinal. 

Pero la distincion no deberia ser separacion; y 
no es raro, desgraciadamente, separar el estudio de 
la vida interior, que ni se inspira en ella ni tiende 
a Jomentarla con el vigor debido. Se desprecia la 
vida interior, y entonces el estudio se convierte en 
objeto de un afdn puramente humano, sin espiritu 
de fe, quedando la vida interior reducida a las di- 
mensiones de una piedad raquitica. 

Sucede lo mismo en las disciplinas de teologia 
ascetica y mistica; cierto que se exponen y defien- 
den tesis de alta espiritualidad, pero los resultados 
de estas especulaciones no se orientan a la santi- 
ficacion de los sacerdotes. De ahi que sean escasos 
los frutOs conseguidos despues de tantos esfuer- 
zos. Mejor seria vivir de la oracion que escribir 
tratados de religion. Muchos hay que califican, 
sin razon, asi los libros religiosos: o son libroa 
cientificos o libros de vulgarizacion; pero los me- 
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jores libros, tales como el Evangelio, las Epistolas, 
los libros de los buenos autores de (Bspiritualidad, 
no son ni cientificos — tecnicos—ni de vulgariza- 
cion, sino de contetnplacion. 

Por tanto, los remedios aplicados, aunque opti- 
Mos en si mismos, apenas si producen fruto por 
aplicarlos muy imperfectamente. 

De este modo no logramos volver a las cosas 
alias. Esto es evidente. Y para evitar la decepcion 
nos lanzamos a un optimismo superficial, llevados 
del temperamento o por eleccion. Pero este opti¬ 
mismo inoperante no trae el remedio que suprima 
al empobrecimiento de la vida interior. ■ 

No se trae el remedio, y lo que es peor, se busca 
una paz de engaho, infima, que no es la de Dios, 
el gozo de Dios, antes bien, es el gozo de si mismo, 
aunque sin motivo y de vez en cuando de fatuidad 
y necedad. 

Conclusion: De lo dicho se desprende que la 
vida interior es absolufamente necesaria para el 
sacerdote y el apostol para alcanzar una fe pro¬ 
funda c irradiarla a los fieles de modo que puedan 
resistir el mortal veneno de los err ores actuales. 
Volvemos, pues, a la definicion de-la vida aposto- 
liea dada por Santo Tomas: «Contemplaci6n de lo 
divino y donacion a los demds de las verdades con- 
templadas» (II-II, 188, 6). Y ahade en el mismo 
lugar: «Asi como el iluminar super a al simple lu- 
cir, asi el dar a los demds la verdad contemplada 
excede a la, simple verdad contemplada... (Esta 
nutnera de vida) es la que mas se acerca en per- 
feccion a la de los obispos, sucesores de los Apos- 
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talesY continua diciendo que\ la predicacion de 
la palabra divina debia tener su fuente en la pie- 
nitud de la contemplacion, es decir, de la vida in¬ 
terior. 

Resulta, pues, evidente que la santificacion del 
sacerdote es de la mayor importancia; mas nece- 
saria incluso que el «total desarrollo de nuestra 
personalidad natural»^ formula esta ultima natu- 
ralista y que puede proponersela un incredulo o 
ateo. Nace del olvido de la primera peticion de la 
Oracion Dominical: «Santificado sea tu nombre», 
en la que pedimos la gloria de Dios, que su nom- 
bre sea respetado por los hombres como santo 
(11-11, 83,9). 

Otra consecuencia que de ahi brota es la gran 
necesidad de prepararse para la mejor celebracion 
pipsible de la Misa, uniendo al sacrificio de Cristo, 
incruentamente renovado, el sacrificio personal de 
cada dia, con espiritu de mortificacioii y repara- 
cion, dejando al mundo que se procure una vida 
comoda (el confort moderno). 

Se desprende tambien la necesidad de la ora¬ 
cion intima, sin la cual el espiritu de oracion es 
imposible, hasta llegar a hacer de la liturgia un 
esteticismo religiose. Claramente lo comprendio 
San Bernardo cuando, presidiendo el oficio divino 
eh el eoro, vio sobre cierto religioso su angel cus- 
todier*que escribia la salmodia con letras de oro; 
sobre otro, su angel la escribia con letras de plata; 
sobre otro, el suyo la escribia con tinta; sobre un 
cuarto, la escribia con agua incolor a, y sobre un 
quinto, su angel no escribia nada; permanecia in- 
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movil, con la pluma y la mano extendida, mos- 
trando asi que aquel religioso no oraba de ninguna 
manera y carccia de espiritu de oracion. 

Brota igualmente la necesidad de un serio exa- 
men de conciencia. No han faltado seminarios que 
pidieron al director de los ejercicios que no ha- 
blara de examen de conciencia propiamente tal, 
sino mas bien de introspeccion; otros hablaron de 
psicoandlisis. He aqui una desviacion evidente del 
espiritu sobrenatural al naturalismo prdctico;'\ por- 
que el examen de conciencia debe procederUe la 
prudencia infusa, de la fe ilustrada por los dones 
del Espiritu Santo, mientras la introspeccion es 
algo natural empleado por el psicologo, e igual¬ 
mente el psicoandlisis de que habla Freud en un 
sentido materialista y sensualista. Este cambio de 
las palabras manifiesta, mejor, revela, el vibrar de 
los corazones y el espiritu de naturalismo prdc- 
tico, ocupando el lugar de la verdad sobrenatural. 

Si, pues, se desprecian estos verdaderos y pro- 
fundos remedies, el sacerdote poseerd solamente 
una fe superficial, que no alcanza mds que la cor- 
teza de la Sagrada Escritura, nox la fe profunda 
e irradiadora. Tal vez este sacerdote hable de la 
necesidad del dinamismo en el apostolado, mas tal 
dinamismo parece ser principalmente naturalista, 
muy distinto del espiritu apostolico de San Pe¬ 
dro el dia de Pentecostes, del de San Pablo, San 
Juan Crisostomo, San Agustin, San Bernardo, 
Santo Domingo, Santo Cura de Ars, San Juan 
Bosco. 

Asi lo senalo Pio XI en su Enciclica sobre el 
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Sacerdocio (20.~XII-1935), en la que trata de las 
virtudes del sacerdote, en particular de la piedad. 

'Es etddente que no basta que el sacerdote posea 
una inteligencia preclara, copiosa erudicion, uni. 
da a la elocuencia; con estos dones su vida puede 
permanecer esteril, como' lo manifiestan un Ea. 
mennais, un Loisy; y es que entonces, mas bieti 
que buscar a Dios o la salud de las almas, se busca 
a si mismo, la satisfaccion natural en el trabajo 
intelectual y en la actividad natural no santifica. 
da, porque no brota de una vida interior de fe, de 
esperanza, de caridad, de oracion, y por lo mis. 
mo, no produce efectos sobrenaturales, la salvacipn 
de las almas. 

Por el contrario, el sacerdote que posee corta 
inteligencia natural, pero una robusta fe sobrena. 
tural, verdadera vida interior, piedad sincera, ejer. 
ge un apostolado inmenso, fecundo. 

Su apostolado es modesto en la forma exterior, 
pero produce un gran bien y salva muchas almas, 
sin hablar de dinarnisrao. En la hora de la muerte 
sera juzgado por el grado de amor a Dios y de las 
almas ,y por el olvido y abnegacion de si mismo. 

Siguiendo esta via de formacion del sacerdote, 
verdadera y tradicional, se engendra una fe pro¬ 
funda, aun sin la ayuda de la aJta especulacion 
teologica y desconociendo las lenguas orientates. 
Esta fe firme y viva se hace coda dia mas profun. 
da,'porque aumenta junto con la caridad; es guia. 
da por los dones de sabiduria, de entendimiento, 
de ciencia, de consejo, de piedad; es difusiva, toca 
los corazones y convierte los pecadores. Se mani. 
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fiesta como un sentido superior, ersentido cria* 
tiano, qu^ supera el sentido comun, como la fe 
infusa, ilustrada por los dones, supera la razon 
naturals El Santo Cura de Ars tenia este sentido 
en un grado elevadisimo. (Cfr. Retraite eccleaiaa- 
tique, del P. Cormier. Modelos: San Vicente de 
Paul, San Felipe Neri, San Francisco de Sales, 
etcetera.) 

Confirmacion: Si la oracion del sacerdote por 
la recitacion del oficio, la celebracion de la Misa, 
la meditacion espiritual, no alcanza el verdadero 
espiritu de oracion y una cierta contemplation de 
las^ Verdades divinas—alma del apostolado —, si 
no alcanza esta altura normal, degenera o se con- 
_ vierte en una coatumbre mecanica— rutina —, y 
v la recitacion del oficio viene a ser el movimiento 
de una piedra de molino. 

* * * 

Volvamos ahora al planteo de la cuestion: la di¬ 
fusion actual de graves errores, que son veneno 
para las almas, en particular el materialismo y 
ateismo de los comunistas. Estos errores ejercen 
su mdximo influjo a traves de un^ legislacion atea 
impuesta en diversos pueblos. En ella se contiene 
la ley del divorcio, el indiferentismo absolute, en- 
senado en las escuelas primarias, secundarias y 
superiores, junto con una omnimoda libertad de 
cultos, hasta la libertad absoluta de irreligion e 
impiedad. Estos efectos, como hemos dicho, no 
aparecen todavia hasta pasada la primer a genera- 
cion asi formada, mas despues de la quinta y sexta 
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g^heracion serdn horribles, Todos los aSios se dan 
miles y miles de divorcicts que destruyen otras tan- 
tds familias, abandonando siit direccion a los ki- 
jos, de modo que muchos resultan males y alguna 
vez pesimos. Del mismo rnodOf la escuela que se 
dice neutra, y que realmente es atea, forma coda 
ano miles y miles de tncredulosy ciudadanos sin 
ningun principio religioso, prevaleciendo en ellos, 
en. lugar de la fe, de la esperanza y caridad cris- 
lianas, «la concupiscencia de la came, la concu- 
piscencia de los ojos y la soberbia de la vida», bajo 
el amparo de una etica laica sin obligacion ni san- 
cion on perpetuo desarrollo; antes se condenc^a 
el robo porque se admitia el derecho de propiedad; 
ahora son muchos —comunistas y socialistas — los 
que dicen; <da propiedad es un robo», por el que < 
uno se adjiidica para si lo que debe ser poseido por 
todos. 

Estos err ores contenidos en las legislaciones mo- 
dernas conducen los pueblos a la muerte, como el 
cancer mata al organisrno en que se encuentra. 

Esto aparece no en la primera generacion, sino 
despues de la quinta o sexta. Los masones lo uti- 
lizan para destruir el cristianismq y descristianizar 
los pueblos. 

Existe, por tanto, una necesidad nrgente de re- 
surreccion moral y espiritual, una necesidad de 
ascender a algo mas elevado: Sursum corda. Tal 
necesidad va contenida en los preceptos divinos, 
mdxime en el supremo precepto del amor de Dios 
y del prdjimo. 

iCudl ha de ser la conclusion prdctica? Dire- 
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jtios con San Agustin, citado por el Concilio Tri- 
dentino (Dz. 804): Dios no manda lo imposible; 
y cuando manda te impele a hacer lo que puedas 
y a pedir lo que no pnedes, y te ayuda para que 
puedas. 

Hemos, pues, de concluir que en toda ocasion 
se ofrecen a las almas nuevas gracias, en especial 
a las almas sacerdotales; y mas en este grave mo¬ 
menta, para que comprenda la magnitud de las 
ohligaciones en las presentes circunstancias. 

Aun mas: muchos se inclinan a pensar que Dios 
da a los sacerdotes gracias especiales para que lo- 
grtn la fe de que venimos hablando; no solo firme 
y viva, sino tambien profunda, penetrante, sabro- 
sa e irradiadora, que debe comunicar al pueblo 
cristiano a fin de que pueda resistir los errores mo- 
demos—que son veneno mortal—y encuentre nue- 
vamente el aire puro, verdaderamente vital, de los 
siglos cristianos. Asi se cumplirdn las palabras de 
I Jn. V, 4: Esta es la victoria que ha vencido al 
mvmdo, nueslra fe. 

Para terminar, una observacion: en la xmion 
del estudio de la teologia con la vida interior se 
ha de obviar una mala interpretaipon, cual seria 
el confundirlas. El estudio y la vida interior han 
de distinguirse—sin confusion alguna —, pero no 
deben separarse, deben unirse. De no ser asi, la 
ciencia teologica, confundida con la piedad, per- 
deria su objetividad e inmutabilidad; y de otra 
parte, la vida interior tal vez se redujese a tesis 
de espiritualidad. Con esto la sagradu teologia ven- 
dria a ser desgraciadamente la expresion intelec- 
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tual de la experiencia religiosa subjetiva, algo asi 
como entre los modernistas, mientras de otro lado 
la vida interior se intelectualizaria demasiado, con- 
virtiendose en una teoria de vida interior, per- 
diendo su realismo, su seria profundidad y fecun- 
didad. 

Ambas COSOS no deben separarse, sino distinguir- 
se y nnirse, como en San Agustin, Santo Tomas 
y todos los doctores de la Iglesia. 

Del mismo modo como se diferencian y unen el 
cuerpo y el alma, la cabeza y el corazon, la san- 
gre y el agua; como tambien *la Iglesia y el Es- 
tado, las diversas clases dentro de la sociedad y, en 
la familia, los padres y los hijos. 

Si en nuestro organismo convertimos la distin- 
cion en separacion, sobreviene la muerte; otro 
tanto sucede en la sociedad y tambien en nuestra 
vida, que dehe ser intelectual y espiritual a la vez. 
La gracia de unir el estudio con la piedad se ha de 
impetrar por la intercesion de los doctores de la 
Iglesia, quienes nunca son declarados doctores por 
razon de su ciencia antes de ser canonizados por 
razon de su santidad. (Vide sobre la union del es¬ 
tudio y la piedad la Vida de San Alfonso escrita 
por el P. Berthe. Tiene dos capitulos maravillosos 
de maxima actualidad.) 

II. QeRTEZA SOBRENATURAL E INF alible de la fe 
INFUSA EN RELACION A LA VIDA INTERIOR 

Planted de la cuestion: Aun cuando todos los 
teologos admitan la certeza absoluta de la fe cris- 
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■ tidnd^ no obstante su oscuridad, no todos la explU 
can del mismo modo. Dos son his opiniones prin- 
cipales, expuestas a travSs d6 muchos siglos. La 
primera niega que los fieles conozcan infalible- 
mente el motivo formal b razSn intima de la fe 
mediante la misma fe infusa; la segunda lo afirma 
y lo defiende como la niha de sus ojos. 

Sentencia primera: La defienden los nomina- 
listai^ Durando, Gabriel Biel, Scoto, Molina, Ri- 
palda, Lugo, Franzelin, Billot, Bainvel, van Noort, 
Harent; afirman que el cristiano conoce natural- 
mente el motivo formal de la fe, es decir, la auto- 
ridad de Dios que revela y el mismo acto de la 
revelacion, por lo mismo que conocemos natural- 
mente que Dios no puede engaharse ni engahar- 
nos; asimismo, puede conocerse naturalmente el 
hecho de la revelacion por sus signos, en particu¬ 
lar por los milagros. 

Gritica: Salta a la vista una dificultad contra 
esta opinion. Verdad es que la certeza de la fe in¬ 
fusa se resuelve material y extrinsecamente en el 
conocimiento natural de los signos de la revela¬ 
cion, pero formal e intrinsecanff^^ente se funda en 
algo superior; de lo contrario, una certeza superior 
se reduciria a otra de tipo inferior. Ademds, pocos 
son los fieles que han sido testigos ocular es de los 
milagros y hay an podido examinarlos diligentemen- 
te para cerciorarse del origen sobrenatural de los 
mismos. Por lo tanto, generalmente, los fieles no 
tienen riatiiralmente mas que certeza moral, sobre 
las senates‘ de la revelacion cristiana, a traves del 
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testimonio humatio. conocido muchds veces de un 
modo vulgar. 

Por esto, 'segun afirman otro$ muchos teologos, 
si la certeza de la fe cristiana tuviera su ultimo 
fundamento en esta certeza moral del hecho de la 
revelacion, confirmado por diversos signos, tal cer¬ 
teza no seria firmisima e infalible a no ser hipo- 
teticamente, esto es, en el supuesto de &star segu- 
ro, por otra fuente, que Dios misnyo ha revelado la 
Trinidad, la Encarnacion redentora y la inf alibi- 
lidad de la Iglesia para proponer estos triisterios; 
es decir, en el supuesto de qua la predicacion de 
estos misterios no provenga de la evotucion natural 
del sentido religioso en la subconsciencia de los 
prof etas y de Cristo—como afirmaron los moder- 
nistas —, para quienes la fe se resuelve en un cumu- 
lo de probabilidades. 

, Segunda sentencia: Defendida por los tomis- 
tas y, de alguna manera, por Suarez, afirma que 
el cristiano conoce infalible y sobrenaturalmente, 
por la misma fe infusa, el motivo formal de la fe 
—ut id quo et quod creditur—, no por adhesion 
discursiva, sino simplicisima y firmisima, que su- 
pera inmensametite la conclusion cierta ya, mo- 
ralmente al menos, de la apologetica; es decir, 
supera la conclusion de la evidente credibilidad de 
los misterios de la fe o del hecho de la revelacion 
confirmado por sehales ciertas, 

Eff favor de esta sentencia he citado numerosos 
testimonios de Santo Tomas y de los tomistas an- 
tiguos y modernos en mi libro titulado De Reve- 
latione I, c, XVI, pdgs. 467-497). 
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Prohamos esta sentencid con tres argumentos: 

1) Por la absoluta infalibilidad de la fe. 

2) Por la sobrenaturalidad esencial del motivo 
de la fe. 

3) Por la sobrenaturalidad de la misma fe. 

1) Por la abaoluta infalibilidad de la fe. 

El hecho de la revelacion no se propone sola- 
mente con certeza moral, por la historia, transmi- 
tiendo la predicacion y milagros de Cristo, sino 
que se propone infaliblemente por la Iglesia, cuan- 
do define que esta revelacion es propiamente so- 
brenatural o que no ha brotado naturalmente de 
la suhconsciencia de los prof etas. Ahora bien: lo 
que asi enseha la Iglesia infaliblemente ha de ser 
creido por todos sobrenaturalmente. Luego los fie- 
les deben creer sobrenaturalmente en la revelacion; 
lo mismo que en los misterios revelados.j O como 
dice Santo Tomas (II-II, 2, 2): «por un mismo 
e identico acto creemos a Dios (que revela) y en 
Dios (revelado)». La virtud infusa de la fe perfec- 
ciona en tal grado el entendimiento, que este, dice 
Santo Tomas, ^infaliblemente tiepde a su obje- 
to» (II-II, 4, 5; cfr. t. 4, 8). “ ' 

De lo contrario, si el motivo formal de la fe 
fuese conocido solo naturalmente, mediante tes- 
timonio humano, la certeza de la fe seria solo hi- 
potetica, no absolutamente inf alible. Y en tal caso 
no se cumplirian infaliblemente las palabras de 
San Pablo: «Al oir la palabra de Dios que os pre- 
dicamos la acogisteis no como palabra de hombre. 
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sino cojno palabra de Dios, cual en verdad es, 
y que obra eficazmente en vosotros que creeis» 
(I Tes. II, 13). 

Ld segunda prueba se toma de la sobrenatura* 
lidad esencial del motive de la fe. En efecto, lo 
que es esencialmente sobrenatural, en cuanto tal, 
no puede ser conocido naturalmente, ya que la 
verdad y el ser se corresponden, porque la ver¬ 
dad es el ser conocido intelectualmente. Ahora 
bien: el motivo formal de la fe infusa es esencial¬ 
mente sobrenatural, pues es la autoridad de Dios, 
autor de la gracia y de la gloria, es decir, la auto¬ 
ridad de Dios revelando misterios esencialmente 
sobrenaturales. La sobrenaturalidad del motivo 
formal de la fe rebasa la sobrenaturalidad del mi- 
lagro, naturalmente cognoscible. Quien revela es 
Dios, no como autor y senor de la Naturaleza, sino 
cdmo autor de la gracia y Padre nuestro celestial; 
por lo cual dice Cristo: «Yo te alabo. Padre, Se¬ 
nor del cielo y de la tierra, porque ocultaste estas 
COSOS a los sabios y discretos y las revelaste a 
los pequenuelos» (Mt. XI, 25). Y en otro lugar: 
«s.Bienaventurado tu, Simon Bar Jona, porque 
no es la came ni . la sangre quien eso te ha re- 
velado, sino mi Padre, que estd en los cielos» 

(Mt. XVI, 17). 

Cfr. Santo Tomas, II-II, 6, 1: El motivo for- 
mal,<de la fe infusa es inaccesible sin la gracia, 
lo mismo que el de la esperanza y la caridad in- 
fusas. De no ser asi, tales virtudes infusas no se- 
rian necesarias. 

La tercera prueba parte de la sobrenaturalidad 
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esencial de la misma fe.. Porque la fe, segun la 
revelaeion, es un don de Dios (Efes. II, 8), la «fir- 
me seguridad de lo que esperamosi^ (Hebr, XI, 1), 
es una virtud sobrenatural (C. Vat., Dz. 1789). 
Ahora bien: los hdbitos y los actos se especifican 
por ambos objetos formales quo y quod del mismo 
orden, Por consiguiente, el objeto formal quo o mo- 
tiuo formal, por el'que se especifica esencialmente 
la fe infusa, es del mismo orden, no pudiendose, 
por tanto, alcanzar sin ella. Si se alcanzase sin la 
fe, la fe infusa no seria absolutamente necesaria 
para creer, como se requiere para la salvacion, sino 
que seria necesaria solo para creer mas fdcil y fir- 
memente, como afirmaron los pelagianos. Ademds, 
la fe y la caridad infusas no serian necesarias sino 
para dar mayor facilidad. Lo mismo el estado de 
gracia. 

Por consiguiente, con un mismo e identico acto 
de fe, como dice Santo Tomas, creemos a Dios 
{que revela) y a Dios {revelado) (//-//, 2, 2; 4, 8). 
Por lo mismo, la fe es mds cierta que cualquier 
conocimiento natural, y su certeza inf alible excede 
sobremanera la certeza moral a quo suelen llegar 
generalmente los que leen con fritto los libros de 
apolqgetica. 

El P. Lacordaire, en la Conferencia 17 de Notre 
Dame, ha ensehado magnificamente la sobrenatu- 
ralidad e infalibilidad de la fe: aEl sabio que es- 
tudia la doctrina catolica exclama sin cesar: vos- 
otros sois felices^poseyendo la fe; yo quisiera po- 
seerla como vosotros, pero no puedo, Y dice la 
verdad; no puede creer todavia... Pero un dia este 
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sabio se pone de rodillas: siente la miseria del horn- 
hre, eleva sus manos al cielo y dice: iVel ahismo 
de mi miseria, Dios mio, he clamado hasta Vos! 
En este momenta algo extraho sucede en el: una 
escama cae de sus ojos, se obra un misterio, estd 
cambiado. Es un hombre dulce y humilde de cora- 
zon; ya puede morir: ha conquistado la Verdad. 
(Se obra un misterio, es decir, ha recibido la luz 
infusa de la fe.) Fue como la intuicion de simpatia 
que pone entre dos hombres lo que la logica no 
hubiera puesto en muchos ahos: como una ilumi- 
nacion repentina que enciende el genio. JJn con- 
vertido os dird: Yo he leido, he razonado, he que- 
rido, pero no he llegado; y un dia, sin que pueda 
decir como, a la vuelta de la esquina, sentado junto 
al hogar, deje de ser el mismo, he gritado..., y lo 
que paso en mi en el momenta de mi conversion 
fiqal es totalmente diferente de lo que le ha prece- 
dido... Recordad a los discipulos de Emaus.» 

Por tanto, la fe infusa es como un sentido so- 
brenatural superior, como un sentido musical in- 
fuso con el que se escucha la armonia celeste de 
la revelacion divina. Realmente la fe es la firme se- 
guridad de lo que esperamos, la conviccion de lo 
que no vemos (Hebr. XI, 1). En esto se manifiesta 
que su certeza firmisima, excluyendo toda duda de- 
liberada, no obstante su oscuridad, excede sobre- 
manera^ la certeza moral que nace generalmente 
del estudio de la apologetica. 

De donde se sigue que la perdida de la fe infusa 
es una gran desdicha. Ahora bien: la fe no se pier- 
de a no ser por el pecado mortal contra la misma 
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fe; no bastaria el pecado de la no confesion exter¬ 
na, como fue &l pecado de Pedro durante la Pa- 
sion del Senor. - 

Asi, pues, la fe permanece firmisirna aun en el 
estado de pecado mortal; pero es la que se llama 
fe informe o muerta, no viva, es decir, no vivifi- 
cada por la caridad; las ohras^ verbigracia, de mi- 
sericordia que de ella nacen en este estado de muer- 
te lldmanse obras muertas. Cuando estd informada 
por la caridad, lldmase fe viva, y cuando es perfec- 
cionada por la inspiracion de los dones de sabidu- 
ria, de entendimiento y de ciencia, lldmase fe ilus- 
trada por los dones, penetrante y experimental, 
identificdndose con la contemplacion de las virtu- 
des divinas. 

Confirmase esta doctrina por la purificacion pa- 
siva del espiritu, en la que se manifiesta la eleva- 
cion del motivo formal de la fe, esperanza y cari¬ 
dad, en cuanto sobrepasa inmensamente cualquier 
otro motivo secundario; tal, por ejemplo, la armo- 
nia de los misterios spbrenaturales con las verdades 
naturales y con nuestras aspiraciones. Al llegar 
aqui, esta armonia desaparece y^, se oculta en la 
niebla, manifestdndose los tres motivos de las vir- 
tudes teologales como tres estrellas de primera 
magnitud en la noche del espiritu; poco ayudaria 
entonces leer un buen libro de apologetica; mas 
bien se ha de orar para obtener la gracia actual 
necesaria para una adhesion firmisirna y en alto 
grado meritoria en medio de las duras pruebas de 
esta purificacion pasijja. AI final, el alma encuen- 
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tra un refugio inconmovible en la autoridad de 
Dios revelante. 

Baste lo dicho tocante a la sobrenaturalidad e in- 
falibilidad de la certeza de la fe infusa. A conti- 
nuacion hablaremos del espiritu de fe y del espi- 
ritu sobrenaturaL 

ni. EspfRITU DE FE Y ESPIRITU SOBRENATURAL 

El espiritu de fe es una inclinacion a considerar 
y juzgar todas las cosas a la luz de la fe, de un 
modo sobrenaturaL Esto es necesario para vivir 
cristianamente, como es necesario juzgar segun la 
razon para vivir racionalmente y no solo segun los 
sentidos. 

San Pablo, en la carta a los Hebreos (X, 17-37), 
nos ofrece magnificos ejemplos del espiritu de fe 
euando dice: «Por la fe of redo Abraham a Isaac..,, 
y ofrecio a su unigenito, el que habia recibido las 
promesas..., pensando que hasta de entre los muer- 
tos podria Dios resucitarle... Por la fe abandond 
Moises el Egipto, sin miedo a las iras del rey, pues 
persevero como si viera al Invisible. Por la fe atra- 
vesaron los israelitas el mar Rojo como por tierra 
seca; mas probando de pasar los egipcios, fueron 
sumergidos... Por la fe, los prof etas subyugaban 
reinos, ejercieron la justicia, cerraron la boca de los 
leones Jcomo Daniel), extinguieron la violencia del 
fudgo... Fueron apedreados, aserrados, tentados; 
murieron al filo de la espada; no era el mundo dig- 
no de ellos.» Todos murieron en la fe sin haber vis- 
to al Cristo prometido. 6 Que nos corresponde a nos- 
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otros, que nacemos despues de Cristo? <iPor ttt 
padencia corramos al combate que se nos ofrece, 
puestos los ojos en el autor y consumador de la 
fe, Jesus; el cual, en vez del gozo que se le of re¬ 
cta, soporto la cruz, sin hacer caso de la ignominia, 
y estd sentado a la diestra del trono de Dios» 
(Hebr. XII, 1-2). 

Para vivir en el espiritu de fe es necesario consi¬ 
der arlo todo en su luz, a Dios, a nosotros mismos, 
al prSjimo y los sucesos de coda dia. De este modo 
lo vemos todo como por el «ojo de Dios'» (Santo 
T omds). 

Dios mismo ha de ser considerado con es¬ 
piritu de fe para no exponerse a conocerle mal y 
erroneamente, con nuestras pasiones desordenadas 
y prejuicios, opuestos al testimonio que Dios da de 
si mismo. En tal caso, el alma en la oracion se es- 
cucha a si rnisma y no a Dios. Cuando tiene con- 
suelos sensibles cree avanzar realmente; y, por el 
contrario, en la aridez espiritual, cree retroceder, 
se descorazona y duda de que Dios la ama; se for¬ 
ma un falso juicio sobre Dios. 

./Por el contrario, si se considera a Dios con espi¬ 
ritu de fe,)noise nos manifiestaypn nuestras pasio¬ 
nes desarregladas, sino en. el espejo de los misterios 
de la vida y muerte de Cristij; en la victoria de 
Cristo crucificado sobre el demonio, el pecado y la 
muerte; en el influjo de la B. V. Maria, en la vida 
admirable de la Iglesia, en la comunion de los san- 
to^, o sea en la vida de la Iglesia militante, pur- 
gante y triunfante. 

Esto r^quiere que el ojo de la fe este libre del 
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velo del amor propio, que le impide contemplar la 
Verdad divind^ a traves de ese veto se divisan so- 
lamente las sombras de los misterios, las dificulta- 
des.[De ahi deriva la necesidad de la mortificacion 
interna del propio juicio y de la propia voluntad, 
de la voluntad no conforme con la voluntad divina; 
de ahi proviene una gran oscuridad en la mente. 
Cada ^QUal juzga segun su propia inclinacion. Pero 
/ por’^esta purificacion progresiva hrilla coda vez mas 
* la projundidad de Dios, su bondad, la ternisima 
I misericordia de Cristo, la belleza de la Iglesia y de 
la vida religiosa.\ 

2.‘* Nosotros miamos debemoa conaiderarnoa a 
la luz de la fe. Si nos consideramos solo a la luz 
natural de la razon, no vemos sino nuestras cuali- 
dades naturales para exagerarlas y multiplicarlas; 
y de otro lado, viendo nuestra limitacion, caemos 
en la depresion, en la pusilanimidad.\Esta fluctua¬ 
tion es frecuente. 

Raramente pensamos que en nuestra alma se en- 
cuentra el tesoro de la vida de la gracia, de las vir- 
tudes infusas, de los dones del Espiritu Santo; la 
Santisima Trinidad habitando en nosotros, fruto 
de la comunion eucaristica; la grandeza de nuestra 
voeacion, en la que virtualmentc se nos ofrecen to- 
das las gracias actuales para alcanzar la perfeccion. 
{Memos, de pedir que veamos ya en la tierra lo que 
importa nuestra voeacion sacerdotal, como lo vere- 
mq^mmediatamente despues de la muerte, en el 
momenta del juicio particular 
i Si examinamos nuestra alma a la luz de la fe, 
conoceremos tambien progresivamente nuestro de- 
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fecto dominante: carencia de espiritu sobrenatural 
y ligereza mental, vanidad segun la cual juzga’ 
mos y hablamos meramente al modo humandly Si 
asi la considerdramos, veriamos que es lo que nos 
viene de Dios y que de nuestra flaqueza: la luz y 
las sombras. 

3.'' Tainbien al projimo debemos niirairlo a la 
luz de la fe. Muchas veces le vemos solo a la luz de 
la razon natural, oscurecida por nuestros prejui- 
cios, por la soberbia, la ambicion y la envidia. 
Y asi aprobamos en el projimo lo que nos agrada, 
lo que nos es util, lo que nos debe, y criticptmos lo 
que nos molesta o incomoda; y esto, a veces, por- 
que nos aventaja; entonces le denigramos o juzga- 
mos temerariamente inspirados por nuestro amor 
propio. ‘ 

Al contrario, si se consider a al projimo a la luz 
de la fe, brilla en el todo lo que viene de Dios; en 
los superiores se manifiesta la autoridad de Dios, 
a quien se ha de obedecer sin critica ni discusion, 
con todo el corazon e inmediatamente. Aun en las 
personas que por su natural nos resultan antipdti- 
cas veremos almas redimidas por^Cristo, que tal vez 
se acercan mds que nosotros al Corazon de Cristo; 
en cuyo caso, nuestra vision sobrenatural penetrard 
mds olid de la came y de la sangre, que impide la 
visidn de las almas. Incluso se pone de manifiesto 
como nunca dos almas inmortales se encuentran por 
casualidad; al menos una debe procurar la salva- 
cion de la otra (ddndole ejemploj. ,Hemos de me- 
recer conocer las almas buenas y santas, principal- 
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mente las que viven junto a nosotros, a las que 
muchas veces desconocentos. 

En las personas que naturalmente nos son sim- 
pdticas, consideradas a la luz de la fe, brillan las 
virtudes sobrenaturales que eleva nuestro afecto; 
aparecen tambien algunos defectos, que tal vez, 
con su benevolencia, podemos manifestdrselos para 
que logren una mayor perfeccion, 

4.? Aun los sucesos cotidianos deben, finalmen- 
te, ser considerados a la luz de la fe: todos los su¬ 
cesos, sean favorables o desfavorables. Todo aeon- 
tecer puede consider arse de una triple manera: 
1) desde un aspecto meramente sensible; 2) desde 
un aspecto racional, como puede hacerlo el filosofo 
o el historiador incredulo; y 3) desde un aspecto 
sobrenatiiral, en cuanto concurren a la gloria de 
^ Dios y a la salvacion de las almas o son opuestos 
a esto. Asi hemos de considerar las mismas guerras, 
los conflictos entre los hombres de una misma na- 
cion y las mismas divisiones entre los catolicos 
para que no se hagan mayores. Mas para ver este 
aspecto sobrenatural o providencial de los aconte- 
cimientos es necesario que el cristiano viva de Dios 
y no este aprisionado por las cosas inferiores. Aun 
mas: para que el hombre sea liber ado de un exce- 
sivo amor de las cosas inferiores es bueno alguna 
vez sea despojado de ellas, las pierda. Dice Santo 
T^rCds: «para ver las estrellas es necesario que el 
sol se oculte.» Asi, el rey cristiano que pierde su 
reino ve mas claramente el reino de Dios que lo 
viera desde su trono, como sucedio a Luis XVI en 
Francia antes de su muerte. 
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Con este espiritu de fe llegaron los santos al des- 
precio de si mismos y a amar las humillaciones, 
para hacerse mas semejantes a Cristo, humillado, 
desprqciado, crucificado por nuestra salvacion. De 
este-modo, segun el dicho de Agustin, el amor de 
Dios hizo la ciudad de Dios, en la quo los santos 
aman a Dios hasta- el desprecio de si; y el amor 
desordenado de si hizo otra ciudad, en la que los 
malos se aman a si mismos hasta el odio a Dios. 

Aquel que asi viviera en espiritu de fe, alcanza- 
ria con toda certeza una fe profunda, penetrante, 
prdctica, irradiadora, resistente a los errores mo- 
dernos. Entonces se cumplirian las palabras de 
I Juan V, 4: Esta es la victoria, que ha vencido al 
mundo: nuestra fe. * 

SEfJALES DEL ESPIRITU SOBRENATURAL Y COMO 
DEBEMOS VIVIR PRACTICAMENTE DE EL (1) 

Este espiritu sobrenatural es una manera de ver, 
de juzgar, de amar, de querer, de obrar; aparece 
en coda pdgina del Evangelio, v. gr., Mt. XI11, 46, 
donde se afirma del hombre m^rcader, buscador 
de perlas preciosas, que hallando una de gran pre- 
cio, va, vende todo cuanto tiene y la compra. Esta 
margarita preciosa es una figura del espiritu sobre¬ 
natural, Igualmente, en Mt. XIII, 44, se repite: 
«Es semejante el reino de los cielos a un tesoro es- 
condido en un campo, que quien lo encuentra lo 

-r— 

(1) Tomamos esto de los antes citados «Ejercicios Espi- 
rituale8» del V. P. Cormier, O. P. 
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oculta y, lleno de alegria, va, vende cuanto tiene 
y compra aquel campo^;» Lo mismo cuando San Pa- 
blo afirma (Col. HI, 2): ^Pen$ad en las cosas de 
afriba, no en las de la tierra»; esto es,. el espiritu 
sobrenatural es espiritu de fe y de confianza en 
Dios y de amor de Dios y del projimo. Sus senates 
con sus frutos—<iporque el drbol por los frutos se 
conoce» (Mt. XII, 33 )—, que se condensan en la 
abnegacion, la humildad, la piedad y las tres vir~ 
tudes teologales (Pio XI, Enc. De sacerdotio). El 
hombre sobrenatural es en el lenguaje de San- Pa¬ 
blo «el hombre nuevo». En Efes. IV 23, dicg: 
«Renovaos en vuestro espiritu y vestios del hom¬ 
bre nuevo creado segun Dios en justicia y santi- 
dad verdaderas.» 

Las principales sehales, consideradas en relacion 
a las fuentes de santificacion, son las siguientes: 

La primera es el gusto de la Sagrada Escritura, 
en cuanto contiene la palabra de Dios; es la carta 
de Dios a los hombres que se han de salvor, de una 
variedad belUsima: desde la simple narracion, como 
en el libro de Tobias, hasta las profundus elevacio- 
nes dogmdticas del cuarto Evangelio y las Episto- 
las de San Pablo, La lengua de la Sagrada Escri¬ 
tura viene a ser entnnces como la lengua materna 
del cristiano, por ser la Palabra—Verbo—de Dios, 
nuestro padre adoptivo. Si, pues, el cristiano gusta 
regjlmente las palabras de la Sagrada Escritura, la 
elocuencia humana, aun la mas elevada, le agrada 
coda vez menos, por no contener la palabra de la 
salud. Ids palabras de la vida eterna. Una sola sen- 
tencia de la Sagrada Escritura sacia el alma, la ilu- 
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mina y fortdlece en la adversidad. La Sagrada Es- 
critura es algo mas sublime que una simple' expo- 
sicion dogmdtica dividida en tratados especiales; 
es como el oceano de la revelacion; en ella se em- 
pieza a gustar la hienaventuranza eterna. 

La segunda eenal del espiritu sobrenatural es la 
veneracion de la autoridad religiosa. El homhre na¬ 
tural no ve generalmente en la autoridad del supe¬ 
rior mas que una dura exigencia del orden publico, 
que no puede subsistir sin la autoridad. El hombre 
rtatiiral no ve en la sujecion al superior algo salu- 
dable; de ahi que la limite cuanto le sea posihle, 
algo asi a lo que hace el Estado respecto a la Igle- 
sia: como si la autoridad de la Iglesia no fuera en 
si misma nobilisima y henefica aun en la vida pre¬ 
sente. 

Por el contrario, el cristiano que posee espiritu 
sobrenatural mira esto desde mas arriba. Reconoce 
con veneracion, en la autoridad de los superiores, 
una cierta emanacion de la autoridad (Hvina. Ohe- 
decer es, para el, ganancia y gloria. Obedece no 
sSlo a las ordenes de los superiores, sino aun a sus 
consejos; se adelanta a sus deseos. En esta sujecion 
encuentra un especial gozo para sV alma,. Se eleva 
sobre si mismo, diciendo: «Servir a Dios es reinar.» 
Por eso dice San Pablo (Efes. II, 19-20): «Ya no 
sois extranjeros y huespedes, sino conciudadanos de 
los santos y familiares de Dios, edificados sobre el 
fundamento de los A postoles y de los Prof etas, sien- 
do piedra angular el mismo Cristo Jesus.» Es una 
obediencia gloriosa que nos trae una seguridad ad¬ 
mirable. 
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La tercera sefial es el deseo de los eacramentos, 
cicomo el ciervo anhela las fuentes de aguas puras». 
El hombre sobrenatural ve eit los sacramentos, 
mas que ceremonias religiosas, fuentes de la gra- 
cia por las que se nos aplican los meritos de Cristo, 
de infinito valor. No solo.cree en su eficacia: la ha 
experitnentado.lPor'eso corre a estas fuentes sa- 
gradas pronta y alegremente; y por lo mismo, la 
confesion semanal y la sagrada comunion produ- 
cen siempre en el frutos mas ahundantes. Com- 
prende perfectamente que cada comunion debia 
ser sustancialmente mas ferviente y fructifera que 
la anterior, porque cada una no solo conserva, sino 
que aumenta la caridad, disponiendo normalmen- 
te para hacer mejor la comunion del dia siguiente, 
aun cuando la devocion sensible, algo accidental 
siempre, disminuya. 

El hombre sobrenatural, con relacion a Cristo, 
realmente presente en la Eucaristia, tiene no solo 
un (knor cuasi intelectual, traducido alguna vez en 
complacencia del propio conocimiento o del ideal 
ahstracto que representamos en nuestra mente, 
sino que en la presencia real encuentra una cierta 
saciedad real, una union estable e intima con Cris¬ 
to Jesus. Por consiguiente, todos los aetos del dia 
se benefician de esta presencia vivificadora. Es la 
vida en Dios y la vida del mismo Dios y de Cristo 
en nosotros. 

Aun los sacramentales—como el agua bendita — 
producen entonces una impresion benefica. Son lo 
que el agua corriente y fresca- en el estio para el 
caminante sediento. Igualmente, las indulgencias 
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son uit don incstitncthilc pcwn cl hotnbTC sobTcnotn* 
ral. Porque tiene una idea clam de Ja gravedad 
del pecado, del rigor de la justicid ditxina, del va¬ 
lor infinito de los meritos de Cristo, asi como del 
valor del merito de la B. Vi. Mariii y log gdntos. 
Por estos medios el hontbre se renueva de dia era 
dia. 

La cuarta senal es la gran estijna de la oracion 
liturgica, era cuanto vemos era ella, y coda vez mas 
claro, la oracion universal de la Iglesia, el canto 
de la Esposa de Cristo rodeando al sacrificio de 
la Misa, incruenta continuacion del sacrificio y de 
la oracion de Cristo* j4si se comPrende por que la 
oracion liturgica tiene un valor especial para al- 
canzar las gracias eficaces que necesitamos. La 
sola participacion era esta oracion liturgica es ya 
una gracia, como una luz disperse la que nues- 
tra mente se sumerge durante uria hora. Aprove- 
cha mas rezar el oficio era el coro, ante el Santi- 
simo Sacramento, que individualrnente fuerlt del 
coro. La fecundidad y variedad del oficio divino 
resplandece coda vez mejor, al igual que su sen- 
cillez sublime, que sobrepasa todo tiempo y es 
como un preludio de eternidad.\p^l oficio, asi ce- 
lebrado, dispone admirablemente a la oracion men¬ 
tal secreta, otro signo de espiritu sobrenatural. 

Antes, era el siglo XIII, era las Ordenes religio- 
sas no habia una hora senalada para la oracion 
mental porque los religiosos y r^Ugiosqs, despues 
de los maitines y los laudes, se ^titregaban espon- 
tdneamente, y no por obligacion, ti oracion men¬ 
tal, a la que dispoma la oracioti uocal liturgica 
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hecha con espiritu de fe. Fue mas tarde, cuando 
los religiosos dejaron de acudir espontdneamente 
a la oracidn mental, cuando se les sehalo una hora 
determinada, dejando entonces de ser intima, fer- 
viente, a veces mecdnica, reducida a una medita- 
cion discursiva hecha por algun tibro at prihcipio 
del dla antes de comenzar cualquier otro ejercicio. 

Asi, poco a poco, prevalecio la palabra medita- 
cion, reservdndose la de oracion mental para las 
Ordenes comtemplativas (1). 

La quinta senal es la inclinacion a la mortifica- 
cion. Tal propension reconoce que nuestra natura- 
leza ha sido creada. por Dios, que estd dotada de 
preciosas facultades, ordenadas a la verdad y al 
bien, pero no echa en olvido que es una naturaleza 
caida, como nos lo advierte la concupiscencia de la 
\arne y de los ojos y la soberbia de la vida, de don- 
de procederi los siete pecados capitales y otros mas 
graves .aim. Coda uno juzga segun la inclinacion 
propia que debe rectificar. A esto nos empuja la 
gracia cristiana en cuantp cristiana, que nos confi- 
gura con Cristo doliente por nugstros pecados. In- 


(1) Parece que M. Pourrat ha ignorado este hecho en su 
obra La spiritualite chretienne. Segun el, log .religiosoe no 
praetitiaron la oracion mental haeta despues del siglo XVl, 
,en que fue, reglamentada. Pero lo cierto es que se entrega- 
ban a ella esponlaneamente, sin obligacion, mas perfectamen- 
te, mas contemplativa, al hn de la salmodia, pues una sal- 
modia bien rezada dispone el animo para una oracidn mas 
intenga y personal. 
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clina al holocausto (1). Par eso el homhre renova- 
do por la gracia considera siempr-e que la carne 
atiene smis deseos contrarios a los del espiritu», Be¬ 
gun afirma San Pablo. De ahi que el espiritu so- 
brenatural produce un odio santo contra todo lo 
que es desordenado, desarreglado en nosotros; y 
como secuela manifiestase en el espiritu de sacrifi- 
cio que destruye cuantd en nosotros hay de desor- 
den, trayendo como consecuencia la paz o tranquili- 
dad del orden. Nada mejor que el espiritu de 
sacrificio para engendrar la paz. 

La sexta Benol ddl espiritu sobrenatural es el ol- 
vido de si mismo, de la propia personalidad. Verdad 
es que muchos santos iniciadores de grandes obras, 
fundadores, utilizaron confiadamente las facultades 
que habian recibido de Dios; tales San Pablo, San 
Juan CrisSstomo, San Agustin, Santo Domingo, San¬ 
to Tomas, San Ignacio, San Francisco Javier, etc.; 
pero si leemos su vida observaremos que desconfia- 
ban de si mismos, combatiendo siempre el 9mor 
propio y cualquier soberbia disfrazada. En esto, 
como en otras virtudes, nos superan extraordinaria- 
mente. Los santos, negdndose a si mismos, compren- 
dieron que la cumbre de nuestra \)ersonalidad estd 
en que podemos decir: «Vivo yo, mas no yo; es 
Cristq quien vive en mi»; quiere ser una perdida 
de la “propia personalidad, para que la de Cristo la 
sustituya. Por este camino lograron una cierta im- 
personalidad superior, que supera todo juicio pro¬ 
pio y toda voluntad propia, hasta el punto de no 


(1) Cfr. Santo Tomas, III, 62, 2. 
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permanecer en ellos sino el juicio de Dips y su di- 
vina voluntad; de algun modo les sucede como a 
Cristo: no tiene personalidad ■humana, sino solo la 
personalidad divina del Verbo. Lo que eh Cristo se 
da ontologicamente, se realiza cuasi moraliter en 
los santos. Los santos no viven para si, sino para 
Dios, no por si, sino por Dios unicamente y por las 
almas, con un perfecto y santo olvido de si mismos. 
Preclara sehal de caridad y, por consiguiente, del 
espiritu sobrenatural del hombre-renovado, que se 
^despojo del hombre viejo, viciado por la corrup- 
cion del error» {Efes. IV, 22). Asi se cumplen en los 
santos las palabras de Pablo: cnuestro hombre vie¬ 
jo ha sido crucificado para que fuera destruido el 
cuerpo del pecado y ya no sirvieramos al pecado» 
(Rom. VI, 6). 

"^Estos son los signos principales del espiritu so- 
■brenatural del hombre, renovado por la gracia de 
Cristo. ^ 

Para terminar este capitulo, sehalamos prdctica- 
mente como debemos vivir segun este espiritu so¬ 
brenatural en las circunstancias ya ordinarias y pre¬ 
vistas, ya imprevistas; en las indeterminadas o li- 
bres. Efectivamente, a todos es manifiesto que las 
COSOS santos se han de ejercer de un modo sobrena¬ 
tural, por ejemplo, celebrar Id Misa o asistir a ella, 
y que ha de resistirse a las tentaciones que ^iden- 
temente arrastran al mol. 

'Pero entre estos dos extremes, entre ejercer san- 
tahiente las cosas santos y evitar el mal manifiesto, 
hay una region intermedia, de cosas indetermina¬ 
das, que se dejan en liber tad, a nuestra libre elec- 



46 SeCII'IALD CAftltlCOtJ-LACirANCE, 0. 

cion. Por la eleccion de unas u otras se dividen IqS 
homhres, manifestando asl sus tendencias. El Vene¬ 
rable P. Cormier observa que algunos, verbigrada, 
llaman decoro a lo que es mundanidad, moderacion 
a lo que es pusilanimidad, honor a lo que es sober- 
biq, prudencia a lo que es oportunismo o utllitaris- 
mo dictado por el egoismo; aun mas: a veces llaman 
conciencia lo que propiamente dehia llamarse co- 
rrupcion de la conciencia cristiana. Asi, cuando se 
les exige algo grande, responden: ^En conciencia 
no pued(3.y> Llaman conciencia un sistema de vida 
por ellos elegido,*como conveniente para evitarse 
molestias. El P. Cormier true este ejemplo en sus 
Ejercicios Espixituales: «Si algunos, obrando ordi- 
nariamente por espiritu de piedad, de humildad, de 
mortificaciSn, se han excedido en algo, real o apa- 
rentemente, se considera por otros como una insu- 
rreccion, como si fuera un abuso intolerable, un 
desorden inadmisible, unaTprovocacion, una injuria 
vitanda.» 

Por el contrario, otros, en todo lo que se deja a 
nuestra'libre eleccion, su lema son las palabras de 
San Pablo: «Pensad en cosas de qrriha, no en las 
de la tierra.» Asi hablaron los sanios, obrando mu- 
chas veces sobre la prudencia comun, por inspira- 
cion del Espiritu Santo, sin la cual nada grande ha- 
brian hecho. Cristo, en especial, sobrepaso la pru¬ 
dencia comun; y cuando anuncio por primera vez 
su Pasion, la prudencia — Pedro—le dijo: «iVo quie- 
ra Dios, Sehor, que esto suceda», respondiendole 
Jesus; <iTu jne sirves de escdndalo, por que no sien- 
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tei las COSOS de Dios, sino las de los hombres» 
(Mt. XVI, 22.23). 

En lo imprevisto, cuando no hay tiefnpo a la re¬ 
flexion para elegir el modo conveniente de com- 
portarse, la naturaleza —^cada cual—se manifiesta 
como es, cpn todo su egoismo (1); mas, aun en es. 
tas ocasione's, el espiritu sobrenatural brilla en quie- 
nes lo posOen; en un peligro imprevisto, por ejem- 
plo, el hombre generoso corre en auxilio del afligi- 
do. Los amigos de Dios se reconocen inmediata- 
mente, aun cuando procedan de regiones diferentes 
y no hablen el mismo idioma. ^ 

^Cual es la conclusion practica para el sacerdote 
respecto del espiritu sobrenatural? 

Trabajar con energia por conseguirlo. Para esto 
hemos de considerar no el pequeho bien consegui- 
do, sino lo que queda por conseguir, segun las pa- 
labras de San Pablo: «Dando al olvido lo que ya 
queda atrds, me lanzo en persecucion de lo que ten- 
go delante'!> (Fil. Ill, 1^). No se ha de cantor vic¬ 
toria por el bien conseguido; mas bien se ha de con¬ 
siderar el bien que todavia no se conquisto. 

Debemos decirnos a nosotros mismos: Para mi, 
la vida es Cristo, y la muerte, ganancia (Fil. Ill, 
21). Para algunos—dice Santo Tomas—su vida con» 
siste en la caza; para otros, en los ejercicios milita- 
res; para aquellos, el trabajo intelectual; para el 
cristiano, en cambio, su vida es Cristo, porque Cris- 
tQaes el objeto de su fe, de sus pensamientos, de sus 


il)!. Lo natural vuelve rdpidamente en un movimiento 
primo primo, sed etiam longius. 
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deseos, de su amor afectivo y efectivo. Su coriver- 
sacion es con Cristo. Memos de decirle siempre: 
Imprime, Sehor, en mi corazon el amor hacia Ti 
solo (2). 

Bietiaventurado el hombre renovado sobrenatu- 
ralmente, que estd <ienraizado y fundado en la ca- 
ridad'^, que ha renunciado a si y a todas las cosas 
y depende solo de Dios; este no encontrard com- 
placencia sino en las cosa^ divinas. Nada estorba en 
el el reinado de Dios; poco a poco se configura con 
Cristo; de ahi que su ministerio a la larga, y no 
obstante las dificultgdes, e's siempre fructuoso. Ha 
trabajado, ha estudiado, ha escrito, ha predicado; 
el Espiritu Santo fecundard su obra, aun cuando 
tal sacerdote, naturalmente hablando, sea de me- 
diano talento. Basta que posea una fe grande. 

iQue gozo tan grande cuando el sacerdote ha lo- 
grado esto al fin de su vida! Y ciertamente lo po- 
demos porque «Dios no manda lo imposible»; y 
cuando manda, nos impele a hacer lo que podemos 
y a pedirle lo que no podemos. Todavia mds: Dios 
nos llama ciertamente a la santidad al llamarnos al 
cielo, donde no habitan sino los santos. Esto, que 
es cierto para todo cristiano, lo es V fortiori para el 
saoerdote, que participa el sacerdocio de Cristo. 


{2) La cauaa final produce en el agente un movimiento 
de amor hacia sL 
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Obligacion de tender a la perfecci6n 

Cuatro son las ctiestiones a tratar en eate ca- 
pitulo: 

1. ’) Si todos los ctistiatios deben tender a la per- 
feccion. (Vease Santo Tomas, II-II, 184, 3.) 

2. ’) Obligacion especial que tienen los religio- 
808 de tender a la perfeccion por razon de los t>o> 
tos y del estado de perfeccion. 

3. ^) Si los clerigos deben, por razon de la or- 
denacion y del ministerio, tender a la perfeccion 
(si los sa/jerdotes estan en estado de perfeccion). 

4. ^) Perfeccion requerida para ser obispo (per¬ 
feccion en ejercicio, adquirida) (II Tim. I, 3-14; 
Pontifical; Santo Tomas, II-II, 185, 4; Gomenta- 
rios de Passerini; Suarez, De Statu perfectionis, 
I, c. 15, 16). 


ARTICULO 1 

6Estan todos los cristianos obligados a tender 
A la perfeccion? 

Planteo y dificultad del problema .—No se trata 
de la perfeccion minima, que excluye los pecados 
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mortales solamente, ni siquiera de una perfeccidn 
media, que excluya los mortales y los veniales ple- 
namente deliberados, smo de la perfeccioh plena- 
mente tal, que excluye las imperfecciones delibe- 
radas y el modo remiso de obrar. No se trata tam- 
poco de una mera invitacion a la perfeccion estric- 
tamente entendida; de esto no hay duda. Todos 
somos invitados a la perfeccion propiamente tal. 

El problema es la existencia de una ohligacion 
general para todos los cristianos de tender a la per¬ 
feccion de la caridad. Sin embargo, no tratamos 
de una obligacion especial, cuya violacion consti- 
tuiira tin pecado mortal, como sucede’ en el estado 
religiose, sino de una obligacion general. 

La dificultad aparece al querer conciliar diversas 
sentencias de Nuestro Senor 'Jesucristo, a primera 
vista opuestas entre si. 

De una parte, Cristo dice al joven rico (Ma¬ 
teo XIX, 21): «Si quieres ser perfecto, ve, vende 
cuanto tienes y dalo a los pobres... y ven y sigue- 
me.» Estas palabras, «8i quieres ser perfecto», pa- 
recen expr'esar un cpnsejo, no una obligacion. Lue- 
go no todos los cristianos estan obligados a tender 
a la perfeccion. Parece que esta s^lo obliga a quie- 
nes han prometido seguir los preceptos evangelicos. 
Sobre esta dificultad vease Santo Tomas II-II, 184, 
3, ad 1. 

Por otra parte, Cristo ha dicho tambien a to¬ 
dos (Mt. V, 48): «Sed perfectos, como perfecto es 
vuestro Padre celestial.^ Santo Tomas, comentan- 
do este pasaje, dice: «Los clerigos estan mas obli¬ 
gados que los laicos—seglares, diriamos hoy—a la 
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perfecci6n de una vida eminente; mas a la perfec- 
cion de la caridad lodos estan obligado8» a tender 
a ella. 

Aua mas: en. la. Suma TeolSgica (II-II, 184, .3), 
Santo Tomas demuestra que la perfeccion consiste 
esencialmente, no en la guarda de los consejos, sino 
de los preceptos, pues el primer precepto: «Ama- 
ris al Senor, tu Dios, con todo tu corazon, con toda 
tu alma, con todas tus fuerzas y con toda tu men- 
te» (Lc. X, 27), no tiene limite. Por consiguiente, 
la perfeccion de la caridad, segun Santo Tomas, 
esta comprendida en el precepto como un fin a con- 
seguir. 

San Aguatfn, Santo Tomas y San Francisco de 
Sales sostienen que tqdos deben tender a la per¬ 
feccion de la caridad, cada cual segun su condicion. 
De este modo la caridad entra en el precepto co¬ 
mo fin. 

^Como conciliar estas palabras del Senor: «Si 
quieres ser perfecto...», con estas otras: «Sed 
perfectos»?^lja verdadera respuesta a la cuestion 
asi plantq£(da la ban dado, segun la mente del 
Angelico, Cayetano y Passerini comentando la 
II-II, 184, 3; el P. Bathier, eri su libro De la 
perfection chretienne et de la perfection religieuse, 
y el P. Weiss, O. P., en Apologie des Christen- 
turns, vol. V, index Vollkommenheit. Extensamen- 
te loi bemos expuesto en Perfeccion chretienne et 
contemplation, t. I, pags. 215-244, y en Les trois 
ages de la vie interieure, t. I, pags. 267 y sigs. 

Solucion .—^La expresamos en las cuatro propo- 
siciones siguientes: 



5Z RlECINALft CARiriGOtj-tAfia'ArirCfi, 0. P'. 

1») Todos lo8 cristianos tienen obligacion de 
am.ar a Dios aprecij|tiyamente sobrb lodas las cosas.. 

2. ^) Todos deben aspitar a la perfeccion de la 
caridad, por razon del primer jprecepto, cada uno 
segun 8u estado: este, en el de matrimonio; Aquel, 
como hermano converse en el estado religiose; el 
o,tro, como sacerdote en el mundo. 

3. ^) Nadie, sin embargo, tiene obligacion de po- 
seer (actuabnente) una caridad no comun, la de 
los perfectos (la de la vida unitiva). 

4. ^) Tampoco estan todos obligados a aspirar a 
ella inmediata y explicitamente por el cumplimien- 
to de los consejos (evangelicos). 

Proposicion 1.“ Todos los cristianos tienen 
obligacion estricta de amar a Dios sobre todas las 
cosas. 

Es el precepto del Senor (Mt. XXII, 37-39): 
«Araara8 al Senor, tu Dios, con todo tu corazon, 
con toda tu alma y con toda tu mente.» Este es 
el mas grande y el primer mandamiento: «Ama- 
ras al projimo como a ti mismo.» Lo mismo en 
Deut. VI, 5; Lc. X, 7; Me. XII, 3(0. 

Siguese que cada uno esta obligado a amar a 
Dios, al menos apreciativa o estimativamente, sino 
intensivamente, mas que a todos las cosas y que a 
si mismo. Y como dice Santo Tomas (II-II, 184, 
3, ad 2): «Cualquiera que de algun modo alcanza 
la perfeccion del amor divino, evita la transgresion 
del precepto, pues el infimo grado del amor a Dios 
es que nada se ame mas, contra o igualmente que 
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a EJ. Si alguno no tiene este amor, no cumple el 
precepto.» 

Comb observa el P. Bathifer (I, 218), de este 
precepto se desprende la condenacion de las liber- 
tades 'modernas, llamadas libertad de conciencia, 
libertad de cultos, libertad absoluta de prensa, li¬ 
bertad de catedra o de ensenanza^ etc., que con- 
ceden los mismos derechos a la verdad y al error, 
al bien y al mal, como si Dios, Suprema Verdad 
y Sumo Bien, no tuviera el estrictisimo e impres¬ 
criptible derecho a la sumision de nuestro enten- 
dimiento y voluntad, a ser amado sobre todas las 
cosas. Por eso, reconocer, defender estas libertades 
sin limite y subordinacion a Dios es apartarse de 
Dios, obrar contra Dios. Aun mas: permaneciendo 
neutral, en la practica, entre el liberalismo y el ca- 
tolicismo es amar algo en la misma medida que a 
Dios. Pero el amor de Dios, aun en el infimo grado, 
debe dominar todos nuestros amores, de modo que, 
segun la formula del Angelico, «nada se ame mas, 
en contra o igualmente, que a Dios. Si alguno no 
tiene este amor, no cumple el precepto». 

Un signo de que alguien prefiere a Dios sobre to¬ 
das las cosas es que quiera evitar- todo pecado mor¬ 
tal. Asi, la buena madre cristiana, aunque intensi- 
vamente ame mas a su hijo, a quien ve y siente, 
no obstante, aestimative ama mas a Dios que a su 
liiio. 

' 

Proposicion 2.^ Todos los cristianos estdn ohli- 
gados a aspirar a la perfeccion de la caridad, coda, 
uno segun su condioion (Barthier, t. I, 419 y 315,. 
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Cfr. Passeririi, De Statibus hominuftt, pag. 758, 
n. 13; n.II, 184, 3). 

Beta proposicion pwrecera exageratJa a muchos 
cristianos que creen que solo a los sacerdotes y re- 
ligiosos incumbe crecer en caridad. gg un error 
muy extendido. Otros la.admiten con^o verdadera 
teoricamente, pero desconoci^ todos fecimdidad 
en la practica. 

Veamos: 1) Su fundamento en la Sagrada Es- 
critura; y 2) su demostracion teologica. 

1 ) Esta afirmacion se encuentxa en terminos 
equivalentes en muchos lugares de la Sagrada Es- 
critura, v. gr., «sed perfectos, como perfecto es 
vuestro Padre cele8tial» (Mt. V, 48), «el justo prac- 
tique aun la justicia y el santo sanliffquese ma8» 
(Apoc. XXII, 11). Lo miamo en otrog lugares del 
Nuevo Testamento, reunidos en las Concordancias, 
bajo la palabra cresco (crecer): «Creced en gracia 
y en el conocimiento de Dio8» (II Pet. Ill, 18); 
«despojaos de toda maldad... para crecer en el or-, 
den a la salvaci6n» (I Pet. II, 2); «abrazaos a la 
verdad en la caridad»; «llegandonos a Aquel que 
es nuestra cabeza, Cristo» (Efes. IV, I5); «dando 
frutos de toda obra buena y crediendo en el cono¬ 
cimiento de Dios» (Col. I, 10); «por lo cual, de- 
jando a un lado las doctrinas elementales..., ten- 
damos a lo mas perfecto» (Hebr. VI, 1). 

Saeada de estos diversos lugares, e^pone Santo 
Tomas esta sentencia en su ComentariQ « la Epis- 
tola a los Hebr. VI, 2: «E1 hombre, pa^a progresar 
en la perfeccion, debe apoyarse siempt-e en im es- 
tado perfecto.» El mismo se planter esta obfe- 
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cion: «La perfeccion coneiste en loa coneejos. Be¬ 
gun Mt. XlX, 21. Si quietes eer perfect©, 've y 
vende todas las cosas, etc.; mas no.todos estan obli- 
gados a observar los consejos. iComo, pues, dice 
San Pablo: «corramos a la perfec'ci6n»? 

Y en el mismo lugar responde el Santo: «La 
perleccion es doble: una’C^rterior, y consiste en ac* 
tos exteriores, como la virginidad, la pobreza vo- 
luntaria. Esta no obliga a todos. Otra es interior, 
y consiste en el amor de Dios y del projimo, Begun 
el mismo San Pablo (I Col. Ill, 14): «Vestio8 de 
la caridad, que es vinculo de perfeccion; y a poseer 
esta—^la perfeccion de la caridad— no todos estan 
obligados, aunque todos tienen la obligacion de ten- 
der a ella, porque si alguno no quisiera amar aun 
mas a Dios, no cumplird lo que exige la caridad.% 
Por eso Santo Tomas cita a este proposito las pa- 
labras de San Bernardo: «En los caminos de Dios, 
no avanzar es retroceder.» Igualmente, rcspecto a 
las de Mt. XIX, 12, «el que pueda entender, que 
entienda», agrega: «quien no deseare ser siempre 
mejor, ni esto podria querer sin menosprecio». 

2) Dicha proposicion puede probarse teologi- 
camente de dos maneras: 

a) Segun el precepto de la caridad. 

b) Por estado de la caridad en el viador. 

a) Segun el precepto de la caridad (cfr. II-II, 
184, 3 arg. «Se<i contra'^ y el cuerpo del articulo 
_ «Non autem»). Siendo el primer precepto sin limi- 
tRcion alguna: «Amaras al Senor, tu Dios, con todp 
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tu, eoraz&l, con toda tu alma, con todas tU8 fuer- 
za« y con toda tu mente», siguese qiie la perfec- 
cidn de la. caridad se impera como ifin. Do esto 
ee desprende, a£rma Santo Tomas (IDII, 186, 2, 
ad 2), que «tado8, Beculare8 o religiosos, estan obli- 
gados de algun modo a cumplir todo el bien que 
puedan, porque a todos se dice igualmente on el 
Ecle. -IX, 10: «Cuanto bien puedas hacer, bazlo ale- 
gremente.:!> Existe, sin embargo, un modo de cum¬ 
plir este preeepto, evitando el pecado, a saber: 
Cuando el hombre hace lo que puede, segun lo 
pide 8U condicion y estado,' siempre que no se me- 
nosprecie el obrar mejor, con lo que se debili- 
taria el animo para avanzar e8piritualmente.» 

Lease, fijando bien la atencion, todo el articu- 
lo 3.^ de la cuestion 184. En el se halla contenido 
virtualmente cuanto diremos luego. 

b) Se prueba tambien par el estado de la cari¬ 
dad en el viador .—La caridad del viador, de suyo, 
tiende a la caridad de la patria; la gracia es semilla 
de la gloria. Dice Santo Tomas (II-II, 24, 9): «La 
caridad fortalecida es perfecta.» La vida sobrena- 
tural de la caridad se encuentra al principio en un 
estado de infancia; mas tarde, (|e adolescencia; 
finalmente, de virilidad. Este crecimiento se da pro- 
piamente en el estado de viador; de otro modo, 
tal estado dejaria de serlo para convertirse en ter- 
mino. Afirma el Evangelio (Mt. VII, 13): «Ancha 
es la puerta y espaciosa la senda que lleva a la per- 
dicion, y Ique angosta la que lleva a la vi(ia!» 
«Caminar eapiritualmente es crecer en la saritidad» 
(Santo Tomas, comentario a la Epist. Ad Eph. IV, 
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lect- 6). Tambien en el. Evangelib’ se compara la 
caridad a la semilla grano de xnostaza, que debe 
crecer, o a los talentos. En esta ultima parabola 
(Mt. -XXV, 28) dice el S6nbr del que recibi'6 un 
Bolo talento y lo escondio en la tierra; «Qui^dle 
el talento y dadselo al que tiene diez, porque al que 
tiene se le dara y abundara; pero a quien no tiene, 
aun lo que tiene se le quitara»: a quien no da fruto 
se le quitara. 

Esto se aplica de diversa manera a los incipien- 
tes, a los aprovechados y a los perfeotos (1), de los 
que dice Santo Tomas que «cuando mas se acercan 
al fin, tanto mas deben crecer» (Ad Hebr. cap. X, 
lect. 2). 

Objecion .—Alguien podria objetar: No es buena 
esa deduccion, pues el mismo Santo Tomas dice en 
otra parte (II-II, 184, 3, ad 3): «No es transgresor 
del precepto quien no alcanza los grados raedios, 
con tal que alcance el infimo.» Luego no todos los 
cristianos tienen obligacion de aspirar a una cari¬ 
dad mayor de la que tienen. 

A esto se responde considerando la misma natu- 
raleza de los preceptos (Barthier, o. c., I, 317). 

l."^) Ciertamente, la perfeccion de la caridad en- 
tra en.el precepto de la caridad, no como materia, 
sino como fin a conseguir; de otro modo pondria- 
mos un limite a este precepto, y todo lo que reba- 
sara ese limite seria solo de consejo, todo lo cual 


(1) Es la terminologia de Santo Totnas para designer a 
los que avanzon en la via active, en la via iluminativa o a 
los que ban llegadp a la unidv^Q.' 
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va contra la fbrmulacion absoluta del precepto, tal 
como lb pruelja en el cuerpo del articulo (184, 3). 
Por consiguiente, a todos se impera la perfeccion 
de la caridad, no para conseguirla inmediatamente, 
sino como un fin al que todos deben aspirar, cada 
uno segun su condicion. 

2. ’) No disponerse de algnna nianera al pro- 
greso de la caridad seria cesar de ejepcitarla, lo 
cual iria contra el precepto, ya que todos los cris- 
tianos tienen la obligacion de huir del pecado, todo 
pecado, sea mortal, sea venial. Ahora bien: esto 
resulta impbsible sin actos meritorios, con los que • 
el alma se dispone para el progreso o crece ya en 
la caridad. Al menos el domingo, todos los cristia- 
nos estan obligados a oir la Santa Misa y practicar 
actos de religion y de caridad. 

3. '’) Finalmente, el precepto de la caridad es fin 
de otros preceptos que versan sobre los medios. 
Ahora bien: todo cristiano debe cumplii- tales pre¬ 
ceptos por el mismo fin de la caridad; no pudiendo 
cumplirlos sin merecer, se dispone a progresar, 
uniendose asi indisolublcmente la conservacion de 
la caridad con la disposicion a caminar. Por tanto, 
el precepto de poseer la caridad comun al menos 
incluye el precepto de aspirar a ima mayor caridad. 

Objecion .—Pero alguien, poniendo actos remisos 
de caridad, no peca; aun mas, merece, y, sin em¬ 
bargo, segun Santo Tomas, no avanza. 

Respuesta (II-II, 24, 6, ad 3): «En el camino 
hacia Dios se avanza no solo cuando se aumenta 
actualmente la, caridad, sino tambien cuando tmo ,se 
.dispone a su aumento.>> Asi supede con los actos 
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temisos, eii cuantb jneritorios; sin embargo, en 
cuantQ remisos no se oponen guficjentemente a las 
pasi’oties desordenadas, y en este aspecto dispone 
al pecado, pprque «no avanzar es retroceder». Im- 
pedir el progreso de la caridad seria pecar contra 
el precepto de la caridad. 

Proposicion 3.^ Nadie, sin embargo, tiene obli- 
gacion de poseer (actuahnente) una caridad no co- 
mun: la de los perfectos. (Cfr. Earthier, I, 279 
y sigs.) . 

Basta con que el incipiente (1) aspire a la cari¬ 
dad de los aprovechados y egte a la de los perfec- 
tos^ cada nno segun su condicion; dentro de cada 
edad espiritual se dan estadios muy variados. Cier- 
to que para salvarse basta ruorir en estado de gra- 
cia, aunque sea en el grado infimo, Claramente lo 
.^ensena Santo Tomas en la H-II, 184, 2, donde se- 
nala que -la perfeccion que es de necessitate salutis 
es la que excluye todo pecado mortal, Y en el co- 
mentario a la Epistola a los de Filipo (cap. Ill, 
lec. 2) afirma que existe «ima perfeccion de supe- 
rerogaciSn, que se da cuando alguno se une a Dios, 
excediendo su propio estado, apartando su cora- 
z6n db las cosas temporales», esto es, observando 
effective los tres ^onsejos, cuando los consejos no 
obligan como los preceptos. 

'PRbPOSlci6N 4.“ No todos los cristianos tienen 
obligacion de aspirar a la perfeccion de la caridad 

(1) Cfr. nota precedente, cxplicativa de esta noijienclif- 
tnra. 
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expUcHtamente, es decir, utilizando los medios in- 
mediatamente proporcionados. Ni siquiera todps, 
individual o inmediatamente, eon invitados a esto. 
(Cfr. Barthier, I, 248; Santo Tomas, en el comen- 
tario a la Epist. Ad Hebr., cap. VI, lect. 1*). Pero 
deben evitar todos los pecados veniales, crecer 
en la caridad. Y si esto hicieran, secian llaniados- 
no solo remota, sino proximamente, aun mas eficaz- 
mente, a una alta perfeccion. 

Ensena Santo Tomas (II-II, 184, 3) que la per¬ 
feccion de la caridad cae bajo el precepto, pero 
como fin al que se ha de tender en alguna manera, 
creciendo en caridad. Sin embargo, no todos y cada 
uno estan obligados a tender a ella explicitamente, 
es decir, a practicar los medios proporcionados di- 
rectamente a una santidad superior, que incluye la 
heroicidad en las virtudes, aun cuando todos esta- 
mos obligados a sufrir el martirio, si se presentase 
ocasion, antes de poner en duda la fe. 

Ensena tambien Santo Tomas (I-II, 68, 2) que 
los dones del Espiritu Santo son necesarios para la 
salvacion, pero no dice lo mismo de su actuacion 
eminente ni del acto de contemplacidn infusa. No 
todos los cristianos deben aspirar'(:a la practica efec- 
tiva de los tres consejos, sino al espiritu de los con- 
sejos, al espiritu de abnegacion^ 

Queda, pues, asentada esta conclusion fundamen¬ 
tal; todos los cristianos, cada cual segun su condi- 
ci6n, deben tender a una mayor caridad, obrando 
siempre por el motive sobrenatural de la caridad, 
conforme a las palabras del Apostol (Col. HI, 17); 
«Todo cuanto haceis de palabra o de obra, hacedlo 
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todo en el nonxbre del Senor JesuB, dando graeias 
a Dios Padre por JE1.» 

Los que pecan, ho obstante, cOntta los preceptos 
no cometen un pecado especial contra la perfeccion, 
diverso de los demas pecados, ya que tal obligacion 
es general, no especial. 

d^std invitado coda. crUtiano en particular a 
guardar algunos consejos segun su propia condi- 
cion? Ciertamente. Aun mas: es dificilisimo ob- 
servar todos los preceptos si no se cmnplen al me- 
nos ciertos consejos proporcionados a la condicion 
de cada uno. Tales consejos impiden las imperfec- 
ciones que disponen inmediatamente a los pecados 
veniales y a seguir el bien conveniente o util. Por 
eso algunas oraciones no preceptuadas son utilisi- 
mas, aparte de la Mis a cada domingo, que es de 
precepto. Cfr. Earthier, III, 219: «E8 muy raro 
. hallar un cristiano fiel a todos los preceptos secun- 
darios si desprecia en absolute los consejos evange- 
licos.» 

dEstd invitado cada cristiano en particular a cum- 
plir los consejos generales? No, porque no todos 
son llamados a la vida religiosa. Lo que debe ha- 
cer cada uno es esforzarse por adquirir el espiritu 
de los consejos, el espiritu de abnegacion. Cristo 
mismo afirma en ||^t. XIX, 12: «No todos entienden 
esto, sino aquellos a quienes ha sido dado. Porque 
hay, eunucos que nacieron asi del vientre de su 
madre..., y hay eunucos que a si mismos se hicie- 
ron tales por amor del reino de los cielos. El que 
puede entender, que entienda.» En su comentario. 
a este pasaje comenta Santo Tomas: «Yerdad es que 



62 HtfCINALli CAt»«IGOir-LACRANCB,,.0. r. 

a algunoB no les convieue casarse, y uo lo es meuoGr 
que esto no se puede gplicar a todos. No todotj 
tienen la miema virtud para ser continentes, sino 
aquellos a quienes ha sido dado, porque, algunoa 
se les concedio no por su propia naturaleza, sino 
por nn don de la gracia, segun aiurma la Sabiduria 
(VIII, 21) : «Conoci que no podia ser templado si 
Dios no me lo daba.» Que el hombre viva en la 
came y no segiin la came no es propio de el, sino 
de Dio8.» (Cfr. I-II, 108, 4, ad 1.) Siempre es ver- 
dad, como afirma en el mismo lugar, comentando a 
San Mateo, que todos, cada uno segun eu condi- 
cion, estan obligados a «tender a la perfeccion 
con todo su afecto por acto6». «Por eso el que no 
quisiera ser cada vez mejor, ni siquiera esto querria 
sin menosprecio.» (Cfr. Rom. VI, 3-13.) 

Queda, pues, firme nuestra conclusion fundamen¬ 
tal: Todos los cristianos estan obligados a tender 
a una mayor perfeccion, segun la condicion de 
cada uno. 

CoNSECUENCiAS : 1.’) En el camino hacia Dios 
no avanzar es retroceder. Existe obligaeion de avan- 
zar, como para el niho, por le^ natural, la de 
desarrollarse, so pena de quedarse un homhrecillo 
deforme; conio se retrasa el tr^ que se detiene 
mas de lo necesario en las estaciones. 

2.^) El progreso de la caridad debe ser en mo- 
vimiento acelerado. Cfr. Santo Tomas, comentan¬ 
do la Epistola a los Hebr, (X, 25): «E1 movimien- 
to natural—^v. gr., en la caida d& una piedra—se 
hace mas veloz ciianto mas se acerca a su termi- 
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no. Ahora bien: la gracia mueve 'de modo seme- 
jaute a la natUraleza; por tanto, quieues poseen 
la gracia deben crecer tanto mas rapidamente cuan- 
to mas se aproximan al fin.» (En otra obra, Uamour 
de Dieu et la Croix de Jesus, t. I, 150-162, hemos 
explipado ampliamente esta consecuencia, haciendo 
du aplicacion a la Sagrada Comunion j a} aumentO' 
de la caridad en la vida de la Santisima Yirgen 
Maria.) 

3.’) Si la caridad perfecta es el fin del pre- 
cepto (es decir, cae dentro del precepto como fin), 
siempre se nos ofreperan gracias actuales cada vez 
mas intensas, proporcionadas a tal fin, ya que Dios 
no manda lo imposible. Por eso mando Cristo; «Sed 
perfectos, como perfecto es vuestro Padre cele8tial» 
(Mt. V, 48). Y San Pablo ha dicho: «La voluntad 
de Dios es vuestra santificaci6n» (I Tes, IV, 3); 
«por cuanto que en El nos eligi6 antes de la cons- 
titucion del mundo, para que fueramos santos e 
imnaculados ante El» (Efes. I, 4). Por eso debe- 
mos esperar conseguir este fin. No vale decir: la 
humildad prohibe aspirar a tanta dignidad, por- 
que la caridad perfecta, cual se da en la union 
transformante, como disposicion perfecta para la 
vision beatifica, se propone como cima en el des- 
arrollo normal de la caridad o de la gracia bau- 
tismal. 

Hemos demostrado suficientemente que la per- 
feccion cristiana consiste esencialmente en los pre- 
ceptos y que la perfeccion de la caridad entra en 
el precepto supremo, no como materia, es decir, no 
como algo que se ha de conseguir inmediatamente. 
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eino ^omo iin al que tados debpn aspirar, segun 
condicion de cada uno: este, en el eetado de ma- 
trimonio; aquel, en estado sacerdotal; el otro, en 
el estado religiose (II-H, 184, 3). 

Por consiguiente, la perfeccion cristiana solo ac¬ 
cidental o instrumental consiste en los consejds 
evangelicos propiamente tales como medios para 
llegar a la santidad mas pronta y facilmente. Pe- 
ro, aun sin la practica efectiva de los consejos, 
puede alguien llegar a ser santo en el estado de 
matrimonio, con tal de que tenga el espiritu de 
los mismos y este (pronto) dispuesto a observarlos 
si necesario fuere; a guardar, v. gr., la castidad 
absoluta, muerta su mujer, o la pobreza en caso- 
de ruina. 

Comparando el consejo con el precepto, senala- 
remos, para completar la doctrina, que al decir 
que el consejo es de «un bien mejor», no quiere 
afirmarse que sea un bien mejor que la obra pre- 
cep tuada, porque tambien la caridad en grado ele- 
vado entra en el precepto como fin, Asi, el mar- 
tirio, dada la ocasion, puede ser de precepto. La 
expresion «de un bien mejor» pgnifica un bien 
mejor que su opuesto libre; es uecir, la pobreza 
consagrada a Dios es mejor que el uso legitjmo 
de las riquezas; la castidad absoluta consagrada 
a Dios es mejor que el uso legituno del matrimo¬ 
nio; la obediencia religiosa es mejor que el uso 
legitimo de la propia libertad. 

Todo esto se confirma por la division de los con¬ 
sejos dada por Santo Tomas (I-H, 108,4). 
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ARTICULO 2 

Especial obligagion que tienen los religiosos 

DE TENDER A LA PEREECC^ON 

Planted de la cuestion: Comprende a todo el 
que haya profesado la vida religiosa, auaque no hu- 
biera recibido orden alguna, como loa herlnanos 
conversos o laa monjas. En el articulo 3 se tratara 
reapecto de los sacerdotea. Se refiere, ademaa, a 
la perfeccion en sentido estricto, como diatinta de 
la perfeccion minima, que excluye loa pccadoa mor- 
tales, y de una perfeccion media, incompatible con 
los pecados mortales o los veniales plenamente de- 
liberados, pero compatible con un modo remiso en 
el obrar.j Plantease, {TOP-tanto, respecto a la perfec¬ 
cion superior de los perfectos, que no admite im- 
J)erfeccione8 deliberadas ni el modo remiso en el 
obrar o en la recepcion de los sacrhmentos, e in- 
cluye, a su vez, la observancia de los consejos y 
obras de supererogacion. Se trata, finalmente, de 
una obligacion especial, no solo de una obligacion 
general. Ea notable la diferencia entre ambas, por- 
que, como hemoa dicho, la obligacion general de 
aapirar a una mayor caridad es comun a todos los 
cristianos, no constituyendo su violacion, por lo 
mismo que es general, un pecado especial, distin- 
to dfi 'los pecados nacidoa de la transgreaion de 
los preceptos. Mas ahora examinaremos, si existe, 
para el religiose, una obligacion especial de aspirar 
a la perfeccion propiamente tal, cuya violacion 
conetituye un pecado especial. 

.5 : ■ . . 
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Ld respuesta comun es la 8iguiei;ite. los religio- 
808, en virtud de bu profesion, estan obligados a 
tender a la perfeccidn en sentido eatrictb por los 
medios generales, esto es, por los tree consejos y 
BUS votoB correlativoB de obediencia, pobreza y cas- 
tidad, y por los inedios particulares^ o sea, por las 
reglas de la propia Orden o Institute. 

Para expHcar esta doctrina hemos de consideirar 
esta obligacion especial Begun sus cuatro causas: 

1) Su fundamento o causa eficiente; 2) su na- 
turaleza o forma; 3) su fin; 4) la materia sobre la 
que versa o medios generales y particulares para 
el fin; y 5) su excelencia, manifestada en sus frutos. 

1’) dCudl es el fundamento de esta obligacion 
especial? Es la profesion t-eligiosa, por la que se 
constituye el estado religioso, que es estado de per- 
feccion (cfr. II-Il, 184, 4): «Se dice que alguien 
esta en estado de perfeccion propiamente, no por- 
que posee el amor perfecto, sino porque se obliga 
para siempre snn cierta soiemnidad externa, a 
practicar lo que exige la perfeccion. Acontece tam- 
bien que algunos contraen obligaciones que no prac- 
tican, mientras otros las practfean sin contraerlaa... 
Por consiguiente, no hay dificul^d en que algunos 
que no estan en estado de perfeccion scan perfec- 
tos (v. gr., San Benito Labre), mientras otros que 
estan en tal estado no lo Bon.» 

No obstante, a veces se habla del «estado de per- 
fecci6n» no en sentido jurldico, canonico, sino es- 
piritual; asi, San Juan de la Cruz, en muebas oca- 
siones, habla espirituahnente del estado de perfec¬ 
cion como de una perfeccion estable. De igual modo. 
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Santo Tomae (II-II, 184, 4, ad 1): «Ppr el auiuejito 
espiritual verificado en el alrpa, puede alguien lo- 
grar el estado de perfeccion, segun el pensamiento 
de Dios; mas segun la distincion de los estados ecle- 
siasticos, nadie puede alcanzar el estado de per- 
feccion a ,no ser por el aumento v'erificado en las 
obras exteriores.» Y en el articulo 5; «Para el es¬ 
tado de perfeccion (juridico) se requiere obligar- 
se perfectamente a cumplir las exigencias de la 
perfeccion con cierta solemnidad (por los votos). 
Ambas cosas competen a religiosos y a los obis- 
pos. En efecto: los religiosos se obligan con voto 
a abstenerse de las cosas mundanas, que licitamente 
podian usar, a fin de estar libres para dirigirse a 
Dios. De igual modo, los obispos se ligan a las exi¬ 
gencias de la perfeccion, asumiendo el oficio pas¬ 
toral, al que compete entregar su vida, como el pas¬ 
tor, por sus ovejas. 

De este modo, los religiosos se hallan en estado 
de adquirir la perfeccion, y los obispos estan, ju- 
ridicamente, en estado de ejercerla. 

Segun el nuevo derecho, bastan los votos sim¬ 
ples para constituir el estado religiose. Asi lo de- 
claro Gregorio XIII. 

Mas siempre hemos de recordar el supremo pre- 
ceplo, por el cual, como es evidente, la vida reli- 
giosa se dignifica, se engrandece, se mueve y tiene 
vida^desde arriba. Siempre debe servir a la caridad 
perfecta o a la union con Dios y con el projimo. 
De este modo la vida religiosa camina bajo el in¬ 
estimable impulso de las tres virtudes teologales 
y de los dones; es decir, es estado de perfeccion, 
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no solo juridica, sino espiritualmente. Pues es ma¬ 
nifesto que las viirtudep teolo gales (por las qne se 
constituye primordialmente la vida cristiana) son 
superiores a las tres virtudes religiosas (por las que 
se constituye la vida religiosa . 

, 2.^ iCudl es la naturaleza o forma de esta obli- 
gacion? Es una obligacion especial de tender a la 
perfeccion (cfr. II-II, 184, 5, ad 2): «Lo8 religiosps 
toman el estado de perfeccion no como si dijeran 
que ya son perfectos, sino confesando que aspiran 
a la perfeccion. Por eso dice el Apostol (Fil. Ill, 
12): «No es que la hay a alcanzado ya, es decir, 
que haya logrado la perfeccion, sino que la sigo 
por si le dby alcance...» Por tanto, no miente o 
Simula quien abraza el estado de perfeccion, ser 
perfecto, porque actualmente no lo sea, sino cuan- 
do se retracta de tender a la perfeccion...» Y en la 
cuestion II-II, 186, 1, ad 3: «Por consiguiente, no 
se sigue que todo el que entra en religion sea ya 
perfecto, sino que aspire a serlo.» Tambien en el 
articulo 2; lease atentamente. Pregunta si todo re- 
bgioso esta obbgado a los tres consejos. Efectiva- 
mente, contests, tal como la regla'f^profesada lo de¬ 
termine. Por consiguiente, si un rebgioso retracta 
su voluntad de tender a la perfeccidn, peca no solo 
contra la obbgaciou comun a todos los cristianos 
de aumentar en la caridad, sino tambien contra una 
obbgacion particular. (Cfr. Passerini en su comen- 
tario, p. 757, n. 15.) Sin embargo, el religiose no 
esta obligado a lograrla de hecho en esta vida, 
antes de la muerte. 
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Cuestiones complementarias. 

1. *) iComete pecado mortal el religioso que re- 
tracta su voluntad de tender a la perfecciSn? 
(Cfr n,n, 186, 9.) 

La respuesta es afirmativa: l.’) ,Si el religioso, 
o incluso el simple cristiano, desprecia la tenden- 
cia misma a la perfeccion: 2.’) Si viola los votos 
de la profesion en materia grave, pues en esto con- 
siste propiamente el retractarse en la tendencia a 
la perfeccion. 

La transgresion, no obstante, de las observan- 
cias exteriores no constituye pecado mortal, a n6 
ser por desprecio de la regia o por existir un pre- 
cepto formal particularmente impuesto por el su¬ 
perior o dictado por la misma regia. En la respues- 
ta a la primera dificultad, dice: Algunas reglas, co- 
mo la de la Orden Dominicana. no obligan ni a pe- 
^ cado mortal ni a venial, sino solo a satisfacer la 
pena impuesta. Esto de suyo, pues secundariamen- 
te se da con frecuencia pecado de negligencia, ya 
que si no se cumple la regia, suele ser por un afec- 
to desordenado a algo creado, como el de aquel 
joven que no respondio al llamamiento del Senor 
por estar muy apegado a las cosas de la tierra. 
(Cfr. Santo Tomas in Mt. XIX, 21.) Ademas, es 
muy raro que un religioso cumpla sus votos si en 
la practica desprecia todas las observancias de su 
Ipstituto, lo mismo que sera muy raro el cristiano 
que cumple todos los preceptos si en la practica 
omite todos los consejos. (Cfr. Earthier, II, 219.) 

2. ® iEs distinta la obligacion que tiene un re- 
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ligioso de tender a la perfeccion de la g«e tifine 
de guardar las votes, y es bajo pecado mortal? 

Muchos teologos afirmari que son distmtas y que 
es bajo pecado mortal. 

Pero la sentencia tomista y verdadera, segun nos 
parece, es la defendida por los Salmanticenses, que 

citan en su favor a Cayetano y muchos^ otros. Se 
expresa asi; Esta obligacmn es bajo pecado rrwrtal, 
pero no es distinta de la obligacion de guards- los 
votos. Lo mismo passerini (p. . n. 14). 

Los Salmanticenses (Theologia Moralis, t. IV, 
De Statu religiose, ?• ^ afirman. 

I. «E1 religioso esta obligado, bajo pecado mor- 
tal, a tender siempre a la perfeccion, porque es la 
obligacion sustancial y principal de su estado; a 
ella se obliga en virtud de la profesion.» ,6Como? 
Tal obligacion consiste en un continuo progreso 
en la tendencia a la perfeccidn, de tal modo que 
el religioso nunca puede pararse en este movi- 
miento o ascenso, ni decir basta ya, sino aspirar 
siempre a metas mas altas, porque en los cammos 
de Dios no avanzar es retroceder. 

Sin embargo, no esta por eso lei religioso obli¬ 
gado a tender a la perfeccion^ practicando todo 
genero de consejos « obras de supererogacion 
(II-II, 186, 2), sino solo las determinadas en su 
regia’ pues no se obligo a ninguna otra perfec- 
ci6n. De aqui nace: 1.*^) Que esta obligacion no 
es distinta de la obligacion de guardar los votos 
y las observancias regulares que profeso, sino que 
es una misma o se confunde con ella. Por eso no 
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, Jiay ijn doble p6cado. (Cfrv CayetJ|iio in Il^lj i86i, 
y qtrps muchos) . De lo dicho siguese: 2.’) Quq el 
• rellgioso no piiede tender a la perfeccioii por un 
camino mas perfecto que cumpliendo perfectanien- 
te lo que es propio de stt estado. Elio constifuye 
el medio mas apto para .conseguir su fin y le con¬ 
duce al culmen de la perfeccion. Tal perfeccion no 
se halla, v. gr., en las penitencias extraordinarias. 

n. iCiiando peca mortabnente el religiose con¬ 
tra esta obligacion de tender a la perfeccion? 

1.’) Por la transgresion de los votes en mate¬ 
ria grave. 2.’’) Cuando abandona, por desprecio 
formal, los consejos conducentes a la perfeccion 
(II-II, 186, 2 y 9, ad 3). 3.®) Cuando quebranta 
la Regia con el fin de obstaculizar la perfeccion- 
4.°) Cuando decididamente se determina a no pre- 
* ocuparse por ningun medio de la perfeccidn, di- 
ciendo: basta permanecer en este estado inferior. 
Y, segun Billuart, cuando dijera: basta permane¬ 
cer en el estado de mediocridad en que me en- 
cuentro. 5.’) Cuando, con su mal ejemplo, induce 
a otros a una vida depravada o la relajaci6n de 
la Regia en materia grave, claro esta. 

3.^) iCudl es el fin de esta obligacion especial? 

Lo expone Santo Tomas sin atenuante alguno. 
Su plenitud no se logra si no es en la uni6n con 
D16s por las virtudes y los dones. 

Es la misma perfeccion propiamente tal, que 
consiste en la uni6n perfecta con Dios y el pr6ji- 
mo siguiendo la imitacion de Cristo; es decir, es 
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la reaUzacion plena del primer precepto, al que- 
se subordinan los consejos evangelicos. 

Santo 'Tomas exporie esto en II-II, 184, 5: «Lo8 
religiosos, por el voto, se obligan a abstenerse de 
las eosas seculares, que licitamente podian nsar, 
para consagrarse mas Jibremente a Dios: en estp 
consiste la perfeccion en la vida presente.* De don- 
de Dionisio, en el De. Ecclesiasticd Hierarchia 
(cap. 6), bablando de los religiosos, dice: «Un 08 
los llaman terapeutas, esto es, siervos de Dios, a 
causa de la pureza del servicio que cmnplen; otros 
los llaman monjes, por la vida singular e indivisi¬ 
ble que los une, por las santas meditaciones de lo 
indivisible, dirigidas a lograr una unidad deiforme 
y una amable perfeccion en Dios.» 

En la cuestion II-II, 184, 3: «La perfeccion con¬ 
siste esencialmente en el piecepto de la caridad, 
al que se subordinan todos los demas preceptos y 
consejos.» Y en la 186, 7: «E1 Estado religiose es 
un cierto holocausto por el que uno se entrega to- 
talmente, su persona y sus eosas, a Dio8.» 

El religiose debe lograr esta perfecci6n de la 
caridad por la imitacion de Cristo en cuanto es 
camino, verdad y vida. Cristo, eili cuanto bombre, 
permanecio completamente al margen del espiritu 
mundano, y en la maxima union con Dios, con- 
sagrado a Dios con toda su naturaleza humana, 
con todas sus facultades y actos. Por eso de los 
religiosos primariamente se dice: cEstais muer- 
tos y vuestra vida esta escondida con Cristo en 
Dio6» (Col. Ill, 3)/8egun explica Santo Tomas en 
el comentario a esta Epistola: «No penseis en las 
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cpsas de e^te mimdo^ porqne estaia .niQCi'tos al mnn- 
do. Vuestra vida esta escpndida cpn Cristo,. f Cris- 
to estd octdto a nosotroe, ya qne esta en la gloria 
de Dios Padres. Ignalmente, la vida que por El se 
nos entrega esta escondida donde esta Cristo, en 
la gloria de Dios Padre, conforme a lo- que dice 
el salmo XXX, 20: «IQue grande es, oli Yave, la 
misericordia que guardas para los que te tenien!», 
etc:; «al vencedor le dare a comer del arbol de la 
vida que esta en el paraiso de mi Dio8» (Apoc. II, 
7). Esta vida escondida en Cristo en estado perfec- 
to solo se halla en la vida mistica. 

De este modo, toda la vida religiosa, sea activa, 
sea contemplativa, de suyo puede conducir al al¬ 
ma consagrada a la union mtima con Dios y a la 
santidad hasta el punto de introducirla en el cielo 
en el instante de la muerte. 

En la vida activa el genero—«vida religiosa»- - 
es mas noble que la diferencia especifica, ordena- 
da a las obras externas de misericordia. Porque 
toda vida religiosa, activa o contemplativa, de su¬ 
yo tiende a la realisiaciou perfecta del primer pre- 
cepto (cfr. II-II, 152, 4): la virginidad en la vida 
contemplativa se ordena al bien del alma, al que 
se subordinan los consejos y la Regia. 

Para manifestar este fin de la vida religiosa de 
un modo mas concrete y complete se ha de afir- 
mar; que Cristo quiso restaurar en ella, en la me- 
dida en que es posible, la triple armonia existente 
en el estado de justicia original, como se restauro 
en El y en la B. V. Maria. 

En el estado de justicia original existia; 
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1. ’ Perfecta ormoiua entre Dios y el alma, ple- 
namente subordinada a Dios por las tres virtu- 
des teologales, los dones correlativos y una obe- 
diencia humilde. 

2. ’^) Perfecta armonia entre el alma y el cuer- 
po, por la subordinacion total de las pasiones a la 
razon y a la voluntad, y por la subordinacion del 
cuerpo al alma, especialmente por la castidad per¬ 
fecta. 

3. ’ Perfecta armonia entre todo el hombre y 
las COSOS exteriores, cuyo fin era servir al hombre. 
De este modo la armonia descendia. de Dios a las 
cosas mas pequenas. 

Despues del pecado original, que destruyo la 
primera, y como secuela las otras dos, en lugar 
de esta triple armonia sucedio la concupiscencia 
de los ojos, la concupiscencia de la came y la so- 
berbia de la vida, es decir, el deseo inmoderado 
de las cosas exteriores, que no son ya un medio de 
perfeccion, sino un obstaculo, el deseo inmoderado 
del placer carnal y el uso desordenado de la pro- 
pia iibertad sin aquella humilde sujecion a Dios. 

Para restaurar esta triple armonia original es 
para lo que Cristo da los tres imnsejos de bienes 
superiores: el consejo de abstenerse en el uso de 
lo licito para evitar mas facilmente el abuso, sir- 
viendose del mundo como si no le utilizase, es de¬ 
cir, el voto de pobreza, por el que se abandona el 
dominio o al menos el uso de las cosas externas, 
consagrandolas a Dios; el consejo de absolute cas- 
tidiMf, renunciando al.-matrimonio y consagrandose 
en cuerpo y alma a Dios; el consejo de obediencia. 
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renunciando a la propia libertad, consagrahdola a 
Dios. Estas tres virtudes de pobt.eza, .ca$tidad y 
obediencia se subordinan a la virtud de la religi6n, 
a la que compete el voto. Asi se restaurara, en 
cuanto cabe, la triple armonia del estado de jus- 
ticia original: . 


Triple armonia de 
ia juBticia original 

Triple Goncupidcenoia 

Tree votos: abnega- 
ci6n en lo licito 

1.” Entre D;os y el 

l.° Soberbla de la 

1.0 

Obediencia reli- 

a 1 jn a: perfecta 

vida, de donde 


giosa, consagra- 
da a Dios. 

obediencia. 

nace la desobe- 


2," Entre el alma y 
el cuerpo; casti¬ 
dad perfecta. 

diencla. 

J.^Concupis-: 
cencia de la car- 
ne; d e s e o del 

2.t> 

1 

Castidad religio- 

sa. 

3.” Entre todo el 

. placer carnal. 

3.0 

Pobreza religio- 

hombre y las 

j.° C 0 11 c u p i s- 


sa. 

cosas exteriores 

cia de los ojos: 



que debian.ser-! 

deseo inmodera- 



■* virle. I 

do de riquezas. 




4.") Objeto de esta obligacion especial. 

Se desprende del fin, de la triple separacion y 
de la triple consagracion religiosa. 

Su objeto son: 1.") Los causejos evangelicos de 
obediencia, pobreza y castidad como medios gene- 
rales, segnros y utilisimos, aunque no necesarios, 
de lograr la caridad perfecta. 

2.’’) La Regia del propio Institute, como medio 
paj;Uoular y proporcionado al fin propio de tal o 
cual Orden. 

Respecto a los consejos: Los tres votos son esen- 
dales al estado religioso. Fueron dados por el mis- 
mo Cristo Jesus: «Si quieres ser perfecto, ve, ven- 
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de cnanto tSenes, dalo a los pobreq^ y ven y g£- 
giieme» (Mt. XIX, 31); «hay emincos qnei a si mie- 
mos se han hecho tales por amor del reino de los 
cielo8» (Mt. XLX, 12). 

El estado religiose es un ejercicio de tendencia 
a la perfeccidn de la earidad. Reqpiere, .por tanto, 
do8 cosas ; .eeparacion y consagracion. 

1. ’) Separacidn de todo lo que puede ser obs- 
taculo en la direccion de an afecto a Dios (aspecto 
negativo) (a. 7). 

2. ’) Consagracion total a Dios por un sacrifi- 
cio perfecto n holocaust© (aspect© positivo). 

Ahora bien: tree cosas pueden impedir que su 
afecto se dirija a Dios: 

La posesion de los bienes externos o la solicitud 
por eUos. Esto se corta por el voto de pobreza. 

El deseo de los placeres sensibles, la discusion 
de la mujer y los Iiijos. De ello se libra por el voto 
de castidad. 

El desorden de la voluntad humana. Se arranca 
por el voto de obediencia. 

De igual raodo, tres son las cosas que se ofrecen 
a Dios para que el sacrificio sea perfecto: bienes 
externos, que se ofrecen por el Woto de pobreza; 
bienes del cuerpo, ofrecidos por el voto de casti¬ 
dad; bienes de la propia voluntad, entregados por 
el voto de obediencia. 

En consecuencia, los tres votos son esencialea al 
estado religioso en cuanto estado de separacion 
del mundo y en cuanto estado de consagracion a 
Dios (lease el articulo 7). , 

Los actos de las tres virtudes religiosas van ofre- 
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cidos a Dios po'r la virtnd mas alta de la religidn. 
A ella le compete el voto. Su objeto es el- culto de' 
Dios. Por lo cual, la vida religiosa es verdadera- 
mente un sacrificio perfecto por la imitaciou de 
la vida de Cristo. Y el religiose que peca contra 
los votos, coznete un sacrilegio. 

La virtud de la religion es imperada de la cari- 
dad. De ahi que todos los actos del religiose, ya 
scan de pobreza, ya de castidad o de obediencia, 
se ordenan al aumento de la caridad y a su per- 
feccion mediante la virtud de la religion. 

Cfr. II-II, 88, 6: Mas meritorio es hacer una cosa 
con voto que sin el: 

1.^) Porque incluye el merito de la virtud mas 
noble de la religion. 

2.9) Porque de ese mode el hombre ofrece a 
Dios no solo el acto, sino el dominio; no solo el 
fruto, sino tambien el arbol. 

3.9) Porque por el voto la voluntad se estabili- 
za en el bien, teniendo, por ello, mayor merito. 

# * * 

5.9) La excelencia de la vida religiosa se ma- 
nifiesta por su relacion con las virtudes teologales, 
por las que nos unimos a Dios. 

La pobreza —que abandona todos los auxilios 
huiijaiios—nos conduce a una esperanza perfecta, 
fundada en el auxilio divino. Asi, la esperanza es 
como el alma de la santa pobreza. 

La ca^tidojd, que rentmcia a los placeres sensi- 
bles y al amor conyugal, nos lleva al perfecto amor 
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de Dios. De ese modo la caridad ed Ooifto el alina 
de la castidad religiosa. 

La obediencia, que remincia a la propia liber- 
tad y al prppio juicioj tios Ueva a una vida perfecta 
de fe, la cual va dirigida en todas las cosas por el 
mismo Dios. Aei, la fe es como el alma de .la obe¬ 
diencia religiosa. El religiose debe obedecer a los 
superiores como a Cristo, como a Dios, que habla 
y revela; lo mismo que Abraham, padre de los 
creyentes, obedece a Dios preparandose para la in- 
molacion de su hijo. 

La relacion, pues, entre las tres virtudes teolo- 
gales y las tres virtudes religiosas es intima: la 
esperanza es como el alma de la santa pobreza; 
la fe es como el alma de la santa obediencia; la 
caridad es como el alma de la santa castidad. 

La excelencia de la vida religiosa, por oposicion 
al estado comun de la vida cristiana, puede consi- 
derarse en un triple aspecto; l.°) respecto a Dios, 
a Cristo y a la Iglesia; 2.’) respecto al mismo reli¬ 
giose; 3.^) respecto al projimo. 

1.’) Por relacion a Dios, la vida religiosa es 
un estado mas glorificador, porcine continuamente 
ofrece a Dios un sacrificio perfecto u holocausto. 
La gloria de Dios es conocerle claramente y tradu- 
cir en alabanza dicho conocimiento. Ahora bien: 
a Dios se le conoce y alaba mas perfectamente en 
la vida religiosa. En ella se verifican plenamente 
las palabras de la oracidn dominical: «Santificado 
sea tu nombre.» 

Por relacion a Cristo, la vida religiosa manifiesta 
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me jar- su virtiid y la redencipil o rpdtauracioB que 
noB ha traid'o. 

Por relacion a la Iglesia; la vida religidsa hace 
que resplandezca su nota de santidad. 

2. ’) P'of relacion nl mismo religioscy, la vida re- 
ligiosa es mas segura, se aparta mas • del pecado, 
a saber: de la cdncupiscencia de la carne, de la 
concupiscencia de los ojos y de la soberhia de la 
vida (Earthier, II, 202, 245y. Cierto que los votes 
imponen una nueva obligacion; pero, como las 
plumas para el ave, mas son ayuda que cargas. 
(Cfr. II-II, 186, 10.) 

Es una vida mas meritoria, porque quieu prac- 
tica los consejos avanza mas en la caridad, que es 
el principio del merito. 

Es xma vida mas santificante y deificante, por- 
que ime mas intimamente al alma con Dios. En 
todas las Ordenes e Institutos puede el ahna fiel 
Tlegar a una intima union con Dios. 

3. ’) Por relacion al projimo, la vida religiosa 
es mas util que la secular por el ejemplo, por las 
oraciones y satisfacciones, ya que los religiosos de- 
ben orar y satisfacer por los demas y por las di- 
versas obras de misericordia, tanto espirituales co¬ 
mo corporales. 

ARTICULO 3 

^Deben los clerigos tender a la perfeccion 

PRdPIAMENTE DICHA POR RAZON DE LA ORDENACION 
T DEL MINISTERIO SACERDOTAL? 

Sobre esta cuestion pueden consultarse princi- 
palmente: 
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.. En la Sagrada Escritura, 

LeVitico, cc. XI, XVI; y de, las Episi- 
tolas de San Pablo: la II Tim. I, 
3-14V II Cor. V, 20; Hebr. VII, 26. 

Eiitr6 los Padres: ' 

San Juan Crisostomo, De sacefUotio, en 
particular el libro VI. 

San Gregorio Magno, Regula pastorum. 

Dionisio, De Ecclesiastica Hierarchia, 
c. V, II: PG III, 507. 

San Agustin: De communi vita cleri- 
corum, sermon 355: PL XXXIX. 

San Pedro Damian, Opus. 24, Contra 
clericos regulates proprietari os; 
Opusc. 26, De communi vita canoni- 
corum; Opusc. 28: PL CXLV, cl. 551. 

Belarmino, De clericis, cap. 27. 

Thomasino, Ancienne et nouvelle dis¬ 
cipline de VEglise^ 1.^ parte, lib. Ill, 
c. 2, s. Paris, 1725, t. I. pag. 1.326. 

En Santo Tomas, particularmente, la II-II, 184, 8, 
y en el Supl., De Ordine, qq. 31,"36, 40. 

Concilio Tridentino, ses. XXII, c. 1, De vita cle- 
ricorum, Pontificale Romanum, ordenacion del 
sacerdote. 

Entre los ‘autores espirituales, De Imitatione 
Christi, IV, 5, sobre la dignidad del sacramento 
y del estado sacerdotal. 

M. Olier, Traite des Saints Ordres. Vita Sancti 
Francisci Salesii, por Hamon, vol. 2.’, 2.’ parte. 
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Card. Manning, Xe sacerddte eternel. Dota, Orea, 
' L^Eglise. Card., Merqier, La vie int^ieure, appel 
auX dmes sdcerdotales, 1918. Enc. de Pio XI Ad 
catholici sacerdotii fastigium. 


Planteo y dificultad de la cuestion .—El proble- 
ma'se manifiesta en la gimple exposicion de las 
diversas opiniones, opuestas entre si. Tres son, al 
menos, las opiniones que, a primera vista, parecen 
oponerse irreductiblemente, aunque en realidad, 
" si no me engano, pueden conciliarse en una sinte- 
sis superior, segun la doctrina de Santo Tomas, ya 
que cada una considera aspectos distintos de la 
vida sacerdotal. 

Primera opinion. El sacerdote secular no esta 
obligado a tender a la perfeccion propiamente di- 
cha, porque no se encuentra en estado de adqui- 
sicion de la perfeccion. En esto se distingue del 
religioso, que ha emitido su profesion. Ni se halla 
en el estado de ejercicio de la perfeccion. En esto 
se diferencia del obispo. 

Asi bablan muchos sacerdotes seculares, que con- 
sideran la vida sacerdotal mas como canonistas que 
como ascetas y mfsticos. Dicen: No estamos obli- 
gados, como los religiosos, a la perfeccion evange- 
lica, ni a la austeridad, ni a la vida de oracion, 
ni a ojras cosas semejantes, ya que no somos reli- 
^^giosos. De ahi que buenisimos sacerdotes, al oir es¬ 
ta teoria, que creen verdadera, opinan que no pue¬ 
den lograr la perfeccion si no es a cambio de abah- 
donar su ministerio e ingresar en un convento. De 
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igual manera, muchos religiosOa piensan, • qpie el 
sacerdote secular no esta obligajdo a aspirar a la 
perfeccion propiamente dicha porque no esta eti 
eatado de perfeccion. Aun mas: que seria dificili- 
simo para el conquiatar la perfeccion de no entrar 
reUgioso (1). 

Por ese camirio los sacerdotes deberian, en pro 
de au santificacion personal, abandonar el pueblo, 
que habian de santificar. 


Segunda opinion. ' Todo sacerdote, aun el 11a- 
mado secular, esta obligado a la perfeccion propia¬ 
mente dicha por razon de la ordenacion y del mi- 
nisterio respecto al cuerpo fisico y al cuerpo mis- 
tico de Cristo. Muy conveniente le seria hacerse 
religioso, emitir los tres votos y vivir en comuni- 
dad, como los antiguos canonigos regulates, liga- 
dos a las parroquias para ejercer santamente su 
sacerdocio. El sacerdote, en efecto, no debe ser 
secular. Esta expresion, admitida por la Iglesia, 
no tuvo su origen en ella ni expresa el espiritu 
sacerdotal. 


(1) Cfr. para eata opinion Card. Mercier, o. c., pagi- 
na 163: «Lcs religiosos, fuera de su Orden o Congregaci6n, 
no siempre aprecian con exactitud ni a las demas Ordenes 
ni el pueato que el clero «secular» ocupa en la Jerarquia 
eclesiastica. Un venerable sacerdote me decia: «Sienten ha- 
cia nosotros, maa que aprecio, compasi6n.» Los religiosos 
no deben decir enfaticamente: «Nosotros poseemos el sen- 
tido de Cristo.i Deben evitar .no s61o el egoismo, aino el 
«nosisnio» (predicacion del «nosotros»).» 
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Tal ee el sentido de Dom Grea en bu tratado 
UEglise (lib. Ill, e. 12). No conviene al eacerd^ote 
ser secular; muy bien le vendra ser regular. Algo 
parecido afirma el Cardenal Mercier (o<i c., pagi- 
na 155): «Lo8 sacerdptes seculares, lob palabra vil, 
sacerdote secular!» Sin embargo, puede decirse 
que no se llama secular por el espiritu, sino por 
las ocupaciones que materialmente ha de realizar 
en el siglo (saeculumj. 

El Cardenal Mercier (pag. 189) prefiere las ex- 
presiones «clero de la di6ce8i8» o «clerig 08 dioce- 
sano8» a la de «clerig 08 seculare8». 

Tercera opinion. El sacerdote secular no solo 
debe tender a la perfeccion, sino que, por razon de 
su ordenacion y ministerio, debe hallarse, al menos 
participative, en estado de ejercicio de la perfec¬ 
cion, la cual propiamente compete al obispo. Aun 
•mas: nada ganaria si entrase en religion, porque 
por la ordenacioii y el ministerio es mas que el sim¬ 
ple religiose sin ordenes. Incluso ya es religiose, no 
do Santo Domingo o San Ignacio. Por la ordena¬ 
cion pertenece a la Orden de Cristo. Por lo cual 
se lee en Dionisio (De Ecclesiastica Hierarchia, 
cap. 6): «E1 orden monastico debe seguir a los or¬ 
denes sacerdotales y elevarse, a imitacion suya, a 
las cosas divinas» (texto citado en la II-II, 184, 8; 
cfr. Mercier, La vie interieure, appel aux dmes 
sacgpdotales, pag. 192). 

Algunos agregan todavia, como senala Santo To¬ 
mas (II-II, 184, 8, objecion 6.®): «E8 mas dificil 
el que alguno viva bien en el cargo de presbitero- 
parroco o de arcediano que en el estado de religion. 
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Luego los presbiterps-parrocos o los arcediaijos, tie- 
nen virtud mas perfecta que los' religio8os»; y no 
solo que los religiosos conversos; sino taftibien que 
los religiosos sacerdptes. 

Santo Tomas responde distinguiendo: «La difi- 
cultad. proveniente de lo- arduo de la obra aumen- 
ta de' suyo la perfeccion- de la virtud (y es mayor 
en la vida religiosa), al paso que la dificultad que 
proviene de los obstaculos exteriores a veces dis- 
minuye secundariamente la perfeccion de la vir¬ 
tud. Sucede cuando alguien no ama tanto la virtud 
que este dispuesto a superar los impedimentos con¬ 
tra ella; otras veces es signo de virtud mas per¬ 
fecta, V. gr., cuando alguien no abandona la vir¬ 
tud, a pesar de las dificultades surgidas contra ella.» 

* « * 

Solucion. —^Estas tres opiniones consideran diver- 
sos aspectos de la vida sacerdotal. Considerandolos 
simultaneamente a la luz de la doctrina tomista, 
diremos: 

1. ’) El sacerdote, secular o diocesano no estd 
hablando en rigor, en estado de perfeccion (ni en 
estado de adquirirla' ni de ejercerla). Lograria un 
nuevo merito si se hiciera religiose, a causa de los 
votos de pobreza y obediencia (II-II, 184, 6). 

2 . *^) Sin embargo, debe tender a la perfeccion 
propiamente dicha por razon de la ordenacion y 
del ministerio, que requiere mayor santidad inte¬ 
rior que el estado religioso. 

Nuestra primera afirmacion conviene con la pri- 
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mera. opinion. Conai^iera; la vida sacerdotal po;^ file¬ 
rs, en cu^nto canonicameiite el sacerdote secular 
no esta en abaoluto en estiado de perfeccion. 

La segunda conviene deade diveraoa puntos; de 
vista con laa opinionea segunda y tercera, conte- 
niendo lo que en ellas hay de verdadero. 

Segun eata aentencia, qne explicaremos inmedia- 
tamente, exiate para el eacerdote secular una o6Zi- 
gacion especial de tender a la perfeccion propia- 
mente tal, la cual exclpye, en cuanto lo perniite la 
fragilidad humana, no solo loa pecados mortalea, 
sino tambien loa venialea consentidoa y laa imper-. 
fecciones debberadas. En nuestra aentencia tal 
obligacion no ae distingue de la de practicar como 
conviene, digna y santamente, loa diversos oficioa 
de la vida sacerdotal: celebracion de la Miaa, re- 
citacion del oficip, ejercicio de confesionario; en 
•una palabra, la santificacion de las almas. Eata 
obligacion especial se delimita en la recepcion de 
las ordenes menores y niayores. Tales oficios, y 
en virtud del supremo precepto, deberian celebrar- 
se cada vez mejor. 

Probamoa las dos partes de nuestra tesis: 

Primera parte: El sacerdote secular no estd, ha- 
hlando con rigor, en estado de perfeccion. 

«E1 estado de perfecci6n», como demuestra San¬ 
to JTomas (II-II, 184, 3, ad 4), no es un estado me- 
ramente interno e invisible, como el estado de la 
gracia, sino «que alguien obtiene el estado de per¬ 
feccion... por el progreso en las acciones exterio- 
j:es». Debe distinguirse del estado perfected que pue- 
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de ser meramente interno, como el estado de gra- 
cia (seguji observa el Cardenal Mercier, pag. 165). 
De ahi, deduce- Santo Tomas ■(184,• 5): «Para el es¬ 
tado de perfeccion se requiere la obligacion perfec- 
ta a las' cosas, que son propias de la perfeccion con 
alguna solemnidad. Amba§ cosas competen a los 
religiosos y a log obispos. Porque los religiosos se 
obligan a abstenerse de las cosas mundanas, de 
que podian usar licitamente, para entregarse- con 
mas libertad a Dios. Y en esto consiste la perfec¬ 
cion de la vida presente... Asimismo, los obispos 
se obligan a las cosas que pertenecen a la perfec¬ 
cion, aceptando la carga pastoral, a la que ata- 
lie que «el pastor ponga su vida por sus oveja6» 
(Jn. X, 15). En el articulo 7, Santo Tomas, si- 
guiendo a Dionisio, demuestra que «los obispos 
son como los perfeccionadores, y los religiosos, los 
perfeccionados, perteneciendo lo uno a la accion 
y lo otro a la pasion. Es, por tanto, evidente que 
el estado de perfeccion 6s mas elevado en los obis¬ 
pos que en los religioso8». For eso, los teologos 
distingueri comunmente entre estado de adquisi- 
cion de la perfeccion, que compete a los religiosos, 
y estado de expansion y comunioncion de la per¬ 
feccion, ya adquirida, que atane a los obispos. 

Ahora bien: segun Santo Tomas (II-H, 184, 6), 
los sacerdotes seculares (como los presbiteros, pa- 
rrocos y arcedianos) no estan, hablando con rigor, 
en estado de perfeccion: 

a) No estan, absolutamente hablando, en esta¬ 
do de adquisicion de la perfeccion,. porque, como 
dice el Santo Doctor, por el hecho de recibir el 
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orden sagrado, recibeu la potestad de .desempenar 
ciertos actojs sagrados, pero no se obligan por eso 
niismo a las cosas que eon de la perfeccion, sino 
en cuanto que en la Iglesia Occidental, en la ^e- 
cepcion del orden sagrado—subdiaconado—, se ha- 
ce voto de continencia, que. es una de las cosas 
requeridas para la perfeccion (como se dira mas 
kbajo, II-II, 186, 4). Asi, es evidente que por re- 
cibir uno el orden sagrado, no queda absolutamen- 
te constituido en estado de perfeccion—aunque se 
requiera la perfeccion interior^—para que uno ejer- 
za dignamente tales actos. 

Puede decirse, no obstante, con C. Vives (Theo- 
logia ascetica, pags. 60 y 74), que por el voto de 
castidad el sacerdote secular de la Iglesia Occiden¬ 
tal queda constituido, en cierto modo, en estado 
de perfeccion. Suarez dice: «Incoativamente esta 
,pn estado de perfecci6n» (De Virtute et Statu Re- 
ligionis, lib. I, c. 17, n. 4). Por eso mismo se le 
prohibe dedicarse a negocios. 

b) iEstan, absolutamente bablando, en el es¬ 
tado de los perfeccionadores? Santo Tomas res- 
ponde en el mismo lugar: «Asimismo, ni por par¬ 
te del cuidado que reciben, piies no se obligan 
por solo esto con vinculo de voto perpetuo a re- 
tener la cura de almas, sino que piieden abando- 
narlo, bien sea entrando en religion, aim sin li- 
cencja del obispo, como se ve en las Decretales 
19, 9, 2 (1), o bien con licencia del obispo, puede 

(1) De no ser necesarios para la dioceais, cfr. Cod. iu- 
ris can. 542, $ 2, 
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renuAciar su cargo o la parroquia y recibil: una 
prebeftda, 8i'n(iple, sin cUra, de alinas, lb qiie de nin- 
gun iriodo seria licito si estnviera en ^stado de per- 
feccion... 

Mas los obispds, pueafo que se hallan en estado 
de perfeccion, a, no ser por la autoridad del Sumo 
Pontifice, a quien exclusivamente compete dispen- 
sar en los votos perpetuos, no pueden ab'andpnar 
la cura episcopal y por causas ciertas. Es, pues, 
manifiesto que no todos los Prelados se hallan en 
estado de perfeccion, sino solo los obi8po8.» 

Por consiguiente, el sacerdote secular tendria 
mayor merito si se hiciera religiose, es decir, el 
merito especial procedente de los votos de pobreza 
y obediencia. Asi, Santo Tomas demuestra en la 
cuestion 184, 8, que el religiose sacerdote que tie- 
ne cura de almas es igual al parroco secular por 
la orden y el ministerio o cura de almas, y le es 
superior por razon del estado, por la bondad del 
estado religioso «perpetuo, en el que el religiose 
se obliga de por vida a luchar por la perfecci6n». 

Por tanto, dice, la comparacion del estado reli¬ 
gioso al oficio de parroco es como del holocausto 
con el sacrificio, que es menos qpe el holocausto. 

«Mas esta comparacion debe entenderse segun 
el genero de la ohra, porque, segun la caridad del 
que la ejecuta (operante), sucede a veces que una 
accion inferior en su genero es mas meritoria si 
se hace con caridad mayor.» Asi, un sacerdote secu¬ 
lar, como el Santo Cura de Ars, puede ser mucho 
mas perfecto que muchos religicsos y obispos. 

fPero si se consider a, ailade en ei mismo lu- 
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gar la dificiiltad de cumplir bieu. todpa sus debe- 
ree eii religion y en el oficio d^ que tiene cura 
de almas, en este caso es mas dificil cumplir Kien 
dichos deberes, siendo cura do almas a causa de 
los peligros exteriorCs, aunqpie la vida del religio- 
80 sea niM dificil en cuantp al genero miemo de 
la pbra a causa de la severidad de la observancia 
regular.» Asi tambien la respuesta a la sexta ob- 
jecion: «La dificultad que proviene de lbs obs- 
taculos exteriores por si misma nada anade a la 
perfeccion de la virtud, sino que a veces dismi- 
nuye, por ejemplo, cuando uno no ama tanto la 
virtud (jue quiera evitar sus impedimentos; a ve¬ 
ces es signo de virtud mas perfecta, v. gr., cuando 
supers los obstaculos que inopinadamente o nece- 
sariamente se oponen a la virtud.» 

Por consiguiente, el sacerdote secular, canoni- 
^amente hablando (segun el Derecho), no estd en 
absolute en estado ni de adquisicion ni de ejerci- 
cio de la perfeccion. 

Segunda parte: El sacerdote secular dehe ten¬ 
der a la perfeccion propiamente dicha por razon 
de la ordenacion y de su ministerio. Aun mas: re- 
quiere mayor santidad interior para la celebra- 
cion de la Misa y santificacion de las almas que 
pide el estado religioso en el hermano converse o 
en la monja. En Mt. V, 13, se dice: «Vo 80 tros sois 
la sal de la tierra; pero si la sal se desvirtua, icon 
que se salara? Para nada aprovecha ya sino para 
tirarla y que la pisen los hombres. Vosotros sois 
la luz del mundo.» 

Esto se prueba por tres razpne^: A) Por razop 
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4e la ordenacipn,. B) Por razon dej ininieterio bo- 
bre el Cuerpo sacrattiental de Cristo. C) Poi* ra- 
z6n del oficio sobre el Cuerpo mistico de Cristo. 
(Cfr. Passerini, o. c., p. 104, nn. 26 y 28; p. 106, 
a. 33.) 

A) Por raz6n de ia ordenacion: Se lee en el 
Pontifical Romano, .en la Qrdenaci6;o del presbi- 
tero; «E1 Senor eligio 72 ministros de su Iglesia 
para instruirlos con palabras y obras a la vez. De- 
bian ser perfectos en la fe y en las obras y ejerci- 
tados en la virtud de un doble amor, a saber, de 
Dios y del pr6jimo.» Es lo que Santo Tomas dice 
en el IV Libro de las Sentencias, d. 24, q. 2 
(Cfr, Card. Mercier, o. c., p. 200, 104, 167). Todo 
esto se deduce de los prerrequisitos: 1.’) Para la 
ordenacion. 2.’) Por sus efectos. 3.®) Por sus con- 
secuencias. 

1.'^) La ordenacion prerrequiere el estado de 
gracia, idoneidad y una bondad de vida superior a 
la exigida para ingresar en reiigion, Cfr. Santo To¬ 
mas, Suppl. 36, y 3 especialmente II-II, 189, 1, 
ad 3: ^Las ordenes sagrad^s preexigen la santidad 
al paso que el estado reiigioso es pn ejercicio para 
alcanzarla. Por consiguiente, la cdrga de las 6rde- 
nes debe ser impuesta a las paredes ya secas por 
la santidad, mientras que el peso de la vida reli- 
giosa deseca las paredes (esto es, los hombres) del 
humor de los vicios.» La misma doctrina se en- 
cuentra en San Gregorio y San Dionisio (De Eccle- 
siastica hierarchia, c. 5, hacia el medio), citado por 
Santo Tomas; Segun estos, dice Earthier (II, 209), 
parece que el grado de caridad cqnveniente para 
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xecibir el safierdocio- es el de la vida ilumiiiativa, 
es decir, que el sacerdote limpio ya del pepado pue- 
de iluminar a los demas, mientras que para el in- 
. greso en religion basta la vida purgativa. Para el 
epispopadp conviene la vida xinitiva, ya que el obis- 
po 46be set perfectQ y perfeccionador (Cfr. tam- 
bieh II-II, 184, 7-8, y en el Suppl. 40, 4 Sed con¬ 
tra). Dice Dionisio: «La potestad sacerdotal se ex- 
tiende a purificar e iluminar; la episcopal, en cam- 
bio, ademas de esto, a perfeccionar» (Cfr. Passeri- 
ni, p. 82; Sumario, n. 2). 

2.’) Efectos de la ordenaciSn. Son el cardcter 
y la gracia sacramental. Ahora bien, el caracter 
sacerdolai ea una cierta participacion del sacer- 
docio del mismo Cristo; es indeleble y consfituye 
sacerdote para siempre (Cfr. Suppl. 35, 2; III, 63, 
3). El sacerdote, por tanto, debe vivir como digno 
ministro de Cristo. Para esto se le da la gracia 
sacramental por la ordenacion. Porque, como dice 
en el Suppl. 35, 1: «Las obras de Dios son per- 
fectas.» Por consiguiente, a quien el cielo da poder, 
le concede tambien las cosas necesarias para que 
dignamente pueda ejercerlo. Por eso, asi como la 
gracia gratum faciens (gracia santificante) es ne- 
cesaria para que el hombre reciba dignamente los 
sacramentos, asi tambien es necesaria para que 
dignamente los administre. Y en el mismo lugar, 
a la* objecion tercera, responde: «Para el ejerci- 
cio apto de las ordenes no basta una virtud cual- 
quiera, sino que se requiere una bondad excelente. 
Asi como por la recepcion del Orden los ordena- 
dos son constituidos sobre el pueblo, asi tambiep 
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deben ser siipe^iores por el wierito de .lai saptidad. 
Y, por consiguiente, a la ordehacidh se. preexige la 
gracia que bastaria para ser contados dignamente 
entre los fieles de Cristo; pero tambieti en la inisr 
ma recepcion de las Ordenes se confieren mayqres 
dones de gracia a fin de hacerlos idqneos para mas 
altos de8tinps<» Cierto, que estas palabras del Su- 
plemento no son expresamente de la mano del An¬ 
gelico, pero si equivalentes, pues se lee en el IV Li- 
bro de las Sentencias, d. 24, q. 2: «Quienes se en- 
tregan a los divinos misterios obtienen ima dig- 
nidad regia y deben ser perfectos en la virtud», 
como se dice tambien en el Pontifical. 

Porque Dios, llamando a un fin mas alto, da 
los medios proporcionados a tal fin, y el sacerdote, 
en virtud de la ordenacion, si no se hace indigno 
adquiere derecho a nuevas graclas actuales para 
ejercer dignamente los oficios de su sacerdocio. 
Cfr. ni, 62, 2: «La gracia sacramental anade sobre 
la gracia habitual comunmente dicha y sobre las 
virtudes y dones cierto auxilio divino para con- 
seguir el fin del sacramento.» La gracia sacramen¬ 
tal es un nuevo modo extriiiseco, con especial 
vigor de la gracia habitual, cori' derecho a auxi- 
lios actuales que se concederan a su tiempo. Asi 
Juan de Santo Tomas, Contenson, Billuart (in 
III, 62, 2). 

La ordenacion sacerdotal es algo mas noble que 
la profesi6n religiosa en cuanto que confiere cierta 
participaci6n del sacerdocio de Cristo, que no se 
da en el simple religioso, converse o monja,‘por 
ejemplo. El clerigo, al recibir la ordenacion, dice 
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a modo de prdfesion: «Yave es la parte de mi He- 
rencja y de mi caliz; tu eres- quien me sostierie, en 
mi heredad» (Sal. iS,- 5)'. 

3.'?). Consecuenfiia de la ordenacion ea la obliga- 
cion de tender a una mas alta perfeccion, como se 
dice en el Pontifical. El obispo dice al terminart 
«Amadi8imo8 hijos: considerad atentamente el Or- 
den que habeis recibido y la carga impuesta sobre 
vnestros hombros; eaforzaos^ por vivir santa y re- 
ligiosamente y agradar a Dios a fin de que podais 
obtener su gracia. Que El, por su misericordia, se 
digne concedero8la.» Es necesario que el sacerdote 
se santifique para que la gracia sacramental del 
Orden fructifique mas cada dia. 

Cierto, segun hemos dicho antes, que todo cris- 
tiano esta obligado a tender a una mayor caridad, 
mientras dura el estado de via. A fortiori el sacer¬ 
dote para cmnplir mas perfectamente el precepto 
«amaras al Senor con todo tu coraz6n...». A ellos 
principalmente se dirige el «ser perfecto8» y «al 
que tiene se le dara y abundara» (Mt. XIII, 12): 
«vosotros sois la sal de la tierra». 

Asi, en la Imitacion de Cristo, lib. IV, c. 5, so¬ 
bre el estado sacerdotal, se lee: «He aqui que has 
sido hecho sacerdote, consagrado para celebrar; 
trabaja ahora por ofrecer a Dios sacrificios fiel y 
devotamente a su debido tiempo. Muestrate asi- 
mi^Q irreprensible. No has aligerado tu carga, 
sino que te has ligado con un lazo mas estrecho 
a la disciplina. Te has obligado a una mayor per- 
feccion en la santidad. El sacerdote debe estar 
adornado de todas las virtudes y dar a los demas 
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el ejekipio I de Una Vida biiena.> Pdr Consiguiente, 
tan grande es la respousabilidad del Bacerdotfe q|ue 
muchos santos temieron la ordeuapidu saeerdotaL 

B) Pot razon del ministerio sobre el cuerpo sa¬ 
cramental de Cristo ae manifiesta maa- evidente- 
mente- la obligacion de atender a la pprfeccion: 

1.’) Ciertamente el sacerdote celebrante reprer 
senta a Crieto, ea otro Cristb. Cristo se ofrecio por 
noaotroa como victima. Por tanto, si an ministro 
ha de aer conaciente de su ministerio, para eele- 
brarlo digna y santamente debe unirse con la mente 
y el corazon al supremo sacerdote y victima san- 
tisima. Seria liipocreaia, querida al menos iudi- 
rectamente con su negligencia, acercarse al altar 
sin una voluntad firme de crecer en santidad (Car- 
denal Mercier, 165). Cada dia debe decir mas san¬ 
tamente en nombre de Cristo: <<Esto es mi cuer¬ 
po—Este es el caliz de mi 8angre.» Tambien en 
cada una de las Misas debe recibir devotamente la 
comunion eucaristica para aumentar mas y mas 
en la caridad. Normalmente, pues, cada comunion 
eucaristica deberia ser substancialmente mas fer- 
viente y fecunda, ya que cada comuni6n debe no 
solo conservar la caridad, sino ai^entarla, dispo- 
niendonos de este mo do para mejor recibir el cuer¬ 
po de Cristo al dia siguiente. Si esto es verdadero 
para el simple fiel, lo es a fortiori para el sacerdote. 
(Cfr. Santo Tomas, Comentario a la Epist. a los 
Hebr. X, 25.) 

Nada extrano es que Santo Tomas afirme (II-II, 
184, 6) la necesidad, de la «perfecci6n interior para 
ejercer dignamente tales actos (los del orden sa- 
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■gradd) y en ^1 J|rdculo. digi 184, 8). -^Para 

lo8‘ dignisimos ihiniateri'os por. los qiie. se Airve a 
Ctifito mismo eri el eacraimettfo dtel altar ee r^qiiiere 
mayor santidad interior que la que requiere el es- 
tado reli’giodo,. porque^ como dice Dionisio (jye 
Ecclesufstiba Hierarchia, c. 6), «el orden monas- 
ticp debe seguit a los ordenes sacerdotales y ele- 
varse a imitacion de ellos a las cosas' divin,as». Pbr 
consiguieute, peca mas gravemente, en igualdad de 
circunstancias, el clerigo constituido en ordenes sa- 
gradas si hace algo contrario a la santidad, que 
un religiose que no tiene el orden sagrado; aun- 
■que el religiose lego este obligado a las observan- 
cias regulares, a las que no lo estan los que tienen 
las ordenes 8agrada8.» 

2.’^) El simple sacerdote no es menor que el 
obispo respecto a la consagracion eucaristica. (Cfr. 
Suppl. 40, 4>5) Y el episcopado no es, segun San¬ 
to Tomas, im sacramento especial, sino extension 
del orden del presbiterado. (Cfr. infra n. 60.) 

La Imitacion de Cristo (lib. IV, c. 5, n. 3) ex¬ 
plica maravillosamente la santidad requerida o que 
al menos es manifiestamente conveniente para ce- 
lebrar la Misa: «E1 sacerdote revestido de las sa- 
gradas vestiduras hace las veces de Cristo, rogando 
a Dios, con su mision y humildad, por si y por todo 
el pueblo. Tiene en el pecho y espalda la senal de 
la Cruz del Senor para que constantemente re- 
cuerde la pasion de Cristo. Lleva ante si, en la ca- 
sulla, la cruz para que considere diligentemente 
las huellas de Cristo y trabaje yalerosamente por 
seguirle. Ve sehalada con la cruz en la espalda. 
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para que sulTra por Dioa todas' las contrariedades'' 
que lbs demas le cati8aren.» 

3.’^) Se confirma por la bracioti oficial de la 
Iglesia, a la que se obligan los clerigos a partir del 
subdiaconado. Esta oracion oficial debe hacerse dig- 
na^ atenta y devotamente para que ilumiiijB el en- 
tendimiento e inflame .la voliintad. .De este modo 
el oficio divino acompana a la celebracidn de la 
Misa y es como ima continuacion de la oracion de 
Cristo, como el sacrificio de la Misa es continuacion 
del de la Cruz. Es el canto de la Esposa de Cristo. 
Es ima conversacion con Cristo. 

Segun algunos teolbgos, la obligacion de recitar 
todos los dias las boras canonicas es de derecho 
ecleaiastico. No obstante, en virtud y por razon del 
estado eclesiastico, el clerigo esta obligado a orar 
con mas frecuencia que el laico, siendo la recita- 
cion cotidiana algo conveniente a su estado. Por 
eso la costumbre de orar segun el rito canonico 
vige en la Iglesia desde el tiempo de los Apostoles, 
como se insinua en la Epistola a los Efesios (v. 19); 
«Hablaos siempre con salmos, hininos y canticos 
espirituales, cantando y salmodiando al Senor en 
vuestros . corazone8.» Esta costudjbre de recitar 
cada dia las boras canonicas parece constituia un 
precepto hacia fines del siglo IV. La importancia 
de esta oracion se manifiesta en el hecho de que 
todos los clerigos de ordenes mayores estan obli- 
gados a las boras canonicas, bajo pecado mortal, 
al menos en privado. Para satisfacer al precepto 
del rezo la,mejor atencion, es la literal (al sentido 
de las palabras) o la espiritual (a Dios y a las cosas 
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que ,se piUeii), Conviene que todos se .e8fuercen por 
t6nerla. Sin embargo, supuesta la intencion, con- 
tinuada al menos virtualmente, de orar y alabar 
a Dios, basta una ligera (el texto dice superficial) 
atencion interna a las palabras. 

Plies asx como el justo viv.e de la fe, asi. el sacer- 
dote e'spiritualmente debe vivir de la celebrdciofi 
de la misa y de la recitacion de las horas candnicos. 
La Misa debe ser el centre de toda la vida sacer¬ 
dotal, de donde brotan rios de agua viva. (Cfr. Car- 
denal Bona: De Sacrificio Missae, obra asc^tica.) 

C) Por raz6n del ministerio sacerdotal sobre el 
Cuerpo mistico de Cristo, se esclarece tbdavia mas 
esta obligacion de atender a la perfeccion. 

En la santificacion de las almas, el sacerdote 
secular participa del cuidado de las almas, que 
primariamente compete al obispo (II-II, 184, 6, 
ad 3). Debe ser un cooperador del obispo. Y aun 
cuando por esta cura de almas el parroco no queda 
constituido en estado de perfeccion, no obstante, 
para que las santifique debe tener ya una cierta 
perfeccion. Asi lo declaro el Concilio de Trento 
(ses. 22, c. 1): «Nada hay que mas asiduamente 
incite a la piedad y al culto de Dios que la vida y 
el ejemplo de quienes se ban entregado al divino 
ministerio... En ellos se miran como en im espejo 
los demas; de ellos toman lo que ban de imitar. 
Por eso.es tan necesario que los clerigos, llamados 
a ser’la seleccion del Senor, dispongan su vida y 
todas sus costumbres de suerte que en el vestido, 
,en el gesto, en el andar, en el hablar, en todas las 
demas cosas, nada manifiesten que no sea grave. 


7 
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moderade y pleno de sentido religi6Bo[» El sacer- 
dote ho se obliga a la pobreza, perb lio debe estai: 
apegados a las cosas terrehais: aun mas, dara con, 
placer a los pobres lo que tiene; sera obediente al 
obispo y servidor de los fieles-, sobreponiehdose a 
las dificultadea y a veces a las caltmmias. ■ 

Es evidente la necesidad de esta perfecciop ya 
adqtiirida para predicar, dirigir las almas, oir la8‘ 
confesiones. 

Para predicar la palahra de Dios: Para que el 
sacerdote hable en verdad de la abundancia del 
amor divino; aun mas, como observa el Card. Mer- 
cier (p. 196, 217), para que se predique cori fnito, 
todo sacerdote debe poseer cierta contemplacion 
de las cosas divinas, pues, como dice Santo Tomas 
(III, 40, 1, ad 2): «La vida activa, por la que co- 
munica a otros en la predicacidn y la ensehanza lo 
que se ha contemplado... presupone la abundancia 
de la contemplacion.» En esto debe ser el sacerdote 
verdadera luz del mundo y sal de la tierra. 

Asimismo para oir confesiones se requiere cierta 
perfeccidn, por los peligros de este ministerio, y 
para que el confesor dirija prudente, sabia y cari- 
tativamente las almas a una mjpyor pureza, fe, es- 
peranza y caridad. Ademas pueden dirigirse a el 
almas que necesiten mas alta direccion para seguir 
con fidelidad las inspiraciones del Espiritu. Santo. 

Conclusion: Por todas estas razones, el clero 
secular o diocesano estd obligado a una mayor per- 
feccion que el simple religioso, que el converse o 
la nionja (II-II, 164, 8): «Para el ministerio sacer¬ 
dotal se exige mayor santidad interior.» En efecto. 
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., el simple religiosb esta solo obligado a atendei* a 
- la perfeccion ; .pero . todo sacerdote, para ser real- 
nionte fiel'a la gracia de au ordenacion, debe decir 
con San Pablo: «Yo' de muy buena gana me gas- 
tare y me desgastare por vuestras alma8» (II Cor. 
XII,.15).. ■ ■ ■ , ^ ; ; 

Eli la prdctica: En conciencia, ies suficiente 
para el sacerdote tener un firnie proposito, eficaz 
de suyo, de desempenar dignamente todos los ofi- 
cioa de la vida sacerdotal, aun los mas perfectos y 
heroicos, si fuere necesario, o se requiere ademas 
haber adquirido ya cierta perfeccion personal? 

Respondemos con Suarez y el Card. Vives: Aun 
cuando es convenientisimo y moralmente necesa- 
ria cierta perfeccion personal para ejercer recta y 
dignamente el oficio de santificar a otros, sin em¬ 
bargo no es absolutamente necesario, y en virtud 
de im precepto, que tal perfeccion preceda en la 
realidad; es suficiente poseerla en el proposito, 
eficaz de suyo, de ejercer dignamente los ministe- 
rios sacerdotales. 

En otras palabras, la obligacion de tender a la 
perfeccion no se distingue de la obligacion de ejer¬ 
cer dignamente los oficios sacerdotales, como no 
difiere en el religiose de la obligacion de guard ar 
los votos. Por tanto, el sacerdote no peca contra 
e8ta*^t)bligaci6n de tender a la perfeccion, a no ser 
que desprecie las obligaciones propias de su oficio. 

Medios utiles para esta perfeccion sacerdotal son 
ta meditacion y la oracion mental, \a. lectnra espi- 
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•ritual, el eat'udio de la Sagrada Escritura' (ii'i orJeii 
a la vida espiritual, la vdsita' al Santisimo Sacra¬ 
mento, la confesidn aemanal, los. ejerciciog espiri- 
tuales todos los anos. Todo esto es necesario para 
que el sacerdote conozca no solo la letra, sino. tam- 
bien el espiritu del Eyangelio, que ha de predicar 
de la abundancia del corazon, (Cfc Encicl. de 
Pio. ULl Sohre el sqx^erdocio). Son de alabar las 
costumbres de la vida eii conmn, las asociaciones 
sacerdotales en vistas a la perfeccioii, las terceras 
ordenes. 

Sobre la vida ascetica del sacerdote, vease el ad¬ 
mirable tratado ascetico De saerificio Missae^ del 
Cardenal Bona (edic. Herder, paga. 28, 75, 179 
325, 326, 402 . 

El V. Padre Chevrier sacerdote liones, amigo 
del cura de Ars, propoiiia a sus discipulos el cua- 
dro reproducido en la pagina siguiente. 

El P. Chevrier abrio una catequesis j^ara nihos 
desamparados, Para ser admitidos a esta cateqne- 
sis se requerian solamente tres condiciones; no te- 
ner nada, no saber nada, no poder nada. 

Conclusion espiritual: El saceAlote puede liacer 
el saerificio de su vida en la celebraeion de la Misa, 
segun una formula de Pio XI, complenientada en 
lo tocante a los cuatro fines del saerificio por el 
Bto. Pedro Julian Eymard de la siguiente manera: 

«Oh Sehor, cualquiera que fuere el genero de 
muerte que me haya reservado tu Providencia lo 
acepto de tus manos con todo el corazon, con todos 
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Vo os he dado ejemplo para que vosptros hagais tambien 
como yo he hecho. (Jn. XIU, 15.) 


E Calvario 

Espiritu de muerte, de inmo- 

lacidn. 

El sacerdote 

debe 

iVIorir, 

Inmolarse 

al cuerpo, 

por 

al espiritu. 

el silencio, 

a la voluntad. 

la oracidn, 


el trabajo. 

a la reputacidn. 

la penitencia. 

a la familia 

el dolor. 

y al mundo. 

la muerte. 

Cuanto mds ha muerto a si 

mismo el sacerdote, tanto mds 

Vive y da vida 

a los demds. 

EL sacerdote 

es un hombre 

crucificado 



El pesebre 


Pobreza. 

El sacerdote debe ser: 


Pobre: 
en la mesa, 
en el vestido. 
en la comida, 
en las cosas ex- 
ternas, 

en el trabajo, 
en el servicio. 


Humllde; 
de espiritu 
y de corazdn 
respecto de 
Dios, 

de 1 0 s horn- 
bres, 

de si mismo. 


Ciianto mas pobre y humil 
de es alguien, tanto mAs glo 
riflca a Dios y util es al prd 
jimo. 

El sacerdote es an hombrt 
despojado de todo. 


El TabemdcxUo 


Caridad. 

El sacerdote debe 


Dar 

el cuerpo, 
el espiritu, 
el tiempo, 
sus bienes, 
la salud, 
la Vida. 


Dar a ibs demis 
la Vida porsu fe, 
su doctrina,. 
sus palabras, 
su oracidn, 
sus ejemplos. 


Conviene que el sace^ote 
se ha?a comp el buen, 


El sacetrdote es un Abmbre 
aniquilado. 
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stis dblpres, ppuas y angudtias^ como lin c^kounb 
<^e me Ueve hasta el fin. Y eo prenda de aceptarlo, 
junto coil el sacrificio ineruenio de tu Hijo, yo te 
ofrezco, por adelantado, el sacrificio personal de 
mi vida, eonforme a los cuatro fines del sacrificio. 

Con espiritu de adoracion. de tu Majestad, Seno'r 
de la vida y de la muerte, que guias hasta la muer- 
te y conduces luego a la vida eterna. 

Con espiritu de reparacion, por todos mis peca- 
dos conocidos y ocultos, y por la pena a ellos debida. 

Con espiritu de suplica, a fin de obtener todas 
las gracias que me scan utiles para la salvacion y 
el apostolado • y particularmente la gracia de las 
gracias, la perseverancia final. 

Con espiritu de accion de gracias, por todos los 
beneficios recibidos: por el beneficio de la Encar- 
nacion, de la Redencion, de la Eucaristia, de mi 
vocacion cristiana y sacerdotal; y para que mi 
muerte sea el comienzo de una eterna accion de 
gracia8.» 

Para que el sacrificio sea mas perfecto, como pre- 
paracion al ultimo sacrificio en el instante de la 
muerte, sera conveniente que el ^acerdote pida las 
siguientes gracias: 

«Senor, haz que vea lo que exige mi vocacion 
cristiana y sacerdotal de alguna rhanera, como lo 
vere al instante de mi muerte en el juicio particu¬ 
lar. Concedeme por tu misericordia la gracia de 
hacer por amor lo que esperas de mi en pro de 
las almas a las que debo ayudar. Y que sufra- con 
generosidad cuanto de doloroso has permitido des- 
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de la eternidad pa^a mi santificacion aptes de vol 
ver a ti para siempre. 

»Pido en pafticular que trabaje con celo en la 
salvacion de todas las almas a las que segun tu 
voluntad debo ayudar. Con este fin uno. el sacrificio 
personal de mi vida al sacrificio incruentd de tu 
Hijo,^ dfe valor infinito y superabiindante, y a los 
meritos de la B. V. Maria. Amen.» 


ARTICULO 4 

De que manera el estado episcopal es estado 

DE PERFECCION 

Esta cuestion tiene su importancia no solo en 
si, sino con relacion a otras. En efecto, muchos 
autores, por la consideracion de la perfeccion epis¬ 
copal, determinan cual debe ser la perfeccion del 
sacerdote y que sc requiere para la perfeccion en 
general. Ahora bien, si tales autores no poseen una 
nocion recta sobre la perfeccion episcopal, mal po- 
dran resolver rectamente las cuestioncs antedichas. 

Lugares en que se puede consultar son: II Tim. 
I, 3, 14; Cone. Trid., ses. 23, c. 4, 6, 7; Pontifi¬ 
cal Romano: consagracion episcopal; Sto. Tomas, 
II-II, 184, 5; tambien los aa. 4, 7, 8; 185, 8; 186, 
3, ad 5; 188, 1, ad 3; Passerini, II-II, 184, 5 y 7 
(pag, .73); Suarez, De Statu perfectionis, 'lib. I, 
cc. 15 y 16. 

Esta cuestion no es indepeudiente de esta otra: 
(ies el episcopado un orden distinto del prCsbitera- 
do y un Sacramento distinto; confiere un caracter 
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distinto, o es iina extension del presbiterado y su 
mas peirfecto cuinplimiento? Algianos, como San 
Roberto. Belarmino, afirman <jue ©1 episcopado es 
un Sacramento distinto, Otros, Saoto Tomas, San 
Buenaventura, San Alberto M'agno, dicen: Es solo 
extep6i6n y cpmpiemento del presbiterado. (Gfr. 
StO| Tomas, Suppl. 40, 5.) 

Santo Totiias demuestra esta sentencia del modo 
siguiente: 

1. ’) El Sacramento del orden se ordena princi- 
palmente a consagrar la Eucaristia, al sacrificio de 
la Misa (Suppl. 37, 2 y 4). Ahora bien, respecto 
a la Eucaristia, el obispo no tiene im poder supe¬ 
rior al sacerdote, ni siquiera el Romano Pontifice. 
Pero nada hay mas excelente en los sacramentos 
y en el culto divino que la consagracion de la Eu¬ 
caristia, puesto que la Eucaristia es fin de los de- 
mas sacramentos, en cuanto que contiene al Autor 
de la gracia. Es, pues, manifiesto que no son dis- 
tintos. 

2 . ’) Pero el episcopado tiene sobre el simple 
sacetdocio el poder de ordenar, de confirmar, de 
gohernar una diocesis. Por cionsiguicnte, el episco¬ 
pado, lo mas probable, es que no «ea im orden dis¬ 
tinto del sacerdocio, por lo que anade a este, sino 
extension del mismo y su mas perfecto cumpli- 
miento. De esta manera el obispo, por institucion 
divina, supera a los simples sacerdotes no solo en 
la jurisdiccion, sino por la potestad de orden en 
cuanto puede ordenar y comfirmar. 

_ Se corrobora esto por eR ConcUio Tridentino 
(Dz. 958), pues, resenando las ordenes, enumera 
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siete, omitiendo el episcopado. Ademaa, quien no 
sea sacerdote no puede validamente eer consagra- 
do obispo; al contrarid, qnieri no ha recibido va- 
lidamente el diaconado, sino solo el subdiaconado, 
puede validamente ser ordenado sacerdote. 

Se pBJetd, no obstante,, diciendo que la consagra- 
cion episcopal confiere un caracter especial, ya que 
da ~ un singular poder espiritual de ordenar y con- 
firmar. 

Se responde: Para esto basta con que el episco¬ 
pado sea un complemento intrinseco del Sacramen¬ 
to del Orden; de este modo, por la consagracion 
episcopal no se confiere un caracter especial, sino 
que cl caracter sacerdotal se amplia a ulteriores 
ministerios por un modo real y fisico, lo mismo que 
en la ordenacion de presbitero el caracter sacer¬ 
dotal para consagrar se amplia a absolver cuando 
se le dice al ordenado: «Recibe el Espiritu Santo: 
a aquellos a quienes perdonares los pecados..., et- 
cetera.» 

Y basta que el episcopado sea complemento in¬ 
trinseco del sacerdocio para que confiera la gracia; 
como la satisfaccion sacramental despues de la ab- 
solucion. Por consiguiente, muy probablemente el 
episcopado no es orden ni sacramento estrictamen- 
te distinto del sacerdocio, sino plenitud del sacer¬ 
docio. 

La consagracion episcopal no solo amplia el ca¬ 
racter sacerdotal a nuevas fimciones: ordenar, con- 
firmar, consagrar iglesias, calices, gobernar una 
diocesis, sino que da tambien un aumento peculiar 
de la gracia sacramental del Orden. Es necesario 




p^a que el oliispo reajjpg ftmciones rtq 06 IO 
Valida, sino saatamente y eada vez mfis aantameni 
te. Esta gracia sacramental modalidad pro- 

vemente de la gracia h^j^n^al. Confiere un dere- 
cho a gracias actnales sj ^ y ele- 

vadas para que el obispq y con nras 

i^uto 8 U 8 funciones. 

Debe, pues, vivir mas y cata gracia sa* 

ci'amental para que fructjf^^g ^1 primeramen- 
te; sm esto no puede ser^ perfecto. Esta gracia es, 
al mismo tiempo, personal y g^^^jal, como la gracia 
capital de Cristo; y coro^ ja caridad, perfecciona 
ta persona y sus relacione^ ^1 pr^jimo. El obis- 
PO ha recibido al menos talentos, que deben 

Pt-oducir mucho fruto. A^. ^1 episcopado 

cs plenitud del sacerdoci^ Y no puede lograr la 
perfeccion si no es aspir^^do a una mavor union 
con Cristo y con todo el ey^j^^^pado cristiano, bajo 
la direcciori del Sumo d Cuerpo Mie- 

tic^ de Cristo. Esta unid^j d^l episcopado es lo 
coiistituye su fiierza. 

5:i obispo debe esperarK todo de la gracia sacra¬ 
mental recibida, cooperan,^^ yi^ Asi se pene- 
trana, cada vez mas, de la ^deza del sacerdocio 
ae Cristo. El obispo es, co^^^ g^^^^or de los Apos- 
toK-s, al mismo tiempo ^ cso ostenta el 

ma^isterio), pastor de la ^ ^^o ejerce el 

mJUisterio para con loe fi^i^^ sacer- 

rtotfas) y caudillo que gobi.^^„^ diocesis o Igle- 
sm (por eso detenta la ai^^^^jdad). Tiene, pues, 
tres poderes: de ensefiar, gantificar, de gober- 
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nar^ y i^ebe en caso de peraecuci6n;dar aja .vida ep- 
defensa de su rebafio. 

Resp'ecto al estado de perfeccion, veamos en pri¬ 
mer lugar aquello en que convienen los teologos 
y en segundo termino lo que se disputa sobre la 
per/eccida. requerida para el obispo. 

Los teologos ensehah comunmente con Santo 
Tomas (II-II, 184, 5): 1) Que los obispos est-an 
constituidos absolutamente en estado de perfeccion, 
pues tal estado exige obligarse perpetuamente a lo 
que constituye la perfeccion con cierta solemnidad 
externa. Ahora bien, los obispos se obligan a prac- 
ticar la perfeccion al asumir el ministerio pastoral. 
A ello pertenece el que el pastor de su vida por 
sus ovejas; se anade tambien una cierta solemni¬ 
dad en la consagracion ^ la vez que la predicba 
'profesion. 2) Es cierto (como demuestra Santo To¬ 
mas, ib. a. 7) que el estado de los obispos es mas 
perfecto que el estado de los religiosos, «porque, 
como dice Santo Tomas, siguiendo a Dionisio, en 
el genero de perfeccion los obispos son como per- 
feccionadores y los religiosos como los perfecciona- 
dos, perteneciendo lo uno a la accion y lo otro a la 
pasi5n». Por lo cual afirma Passerini (o. c., pa- 
gina 72, n. 10) que, segun Santo Tomas, el estado 
de los obispos es el estado de los perfeccionadores 
cuiiivamente, mientras el de los religiosos es el de 
los que son perfeccionados. pasivamente. El obis- 
po, en efecto, ordena a los sacerdotes y gobierna 
la grey. Y, como dice Santo Tomas (TI-II, 185, 

ad 1) , el oljispo «retrocederia» si quisiera entrar 
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en religion mientras todayia sea. utij a su grey. Am- 
baa cdnclnsioiies son admitidas comutunente. 

Lo controvertido es lo siguiente: (iEs el estado 
episcopal esiado de perfeccionador solamente, o 
debe decirse tambien que es un estado de perfec- 
cion en- ejercicio en el sentido de que esencialmen- 
te presuponga la perfeccion adquirida, ya lograda 
en la realidad? En otras palabras: ^Debe ser el 
obispo actualmente perfecto, no en un sentido am- 
plio, sino tambien'en sentido estricto? 

La primera sentencia es de Suarez y muchos 
otros, es afirmativa', a saber: el obispo est^ obli- 
gado a poseer y exp an dir la perfeccion. <^Por que? 
Porque el estado episcopal es superior al estado 
religiose, el cual se define como un estado de ad- 
quisicion de la perfeceion. El obispo, en efectd, 
debe no solo purificar e iluminar a los demas, sino 
transformarlos. 

Santo Tomas, en cambio, no dice propiamente 
que el obispo este constituido en un estado de per¬ 
feccion ya adquirida y en expansion: afirma que 
se encuentra en el estado de los perfeccionadores 
activamente; y en la cuestion 183[, a. 8, dice que 
el estado episcopal es cierto magisterio de perfec¬ 
cion, y en la 186, 3, a la dificultad tercera respon- 
de que el estado episcopal no se ordena a alcanzar 
la perfeccion, sino mas bien a gobernar a los de- 
mas por la que uno tiene. 

La segunda sentencia, de Passerini y otros mu- 
chos (o. c., p- 70, 73), es negatim,* a saber: al es¬ 
tado episcopal compete la perfeccion propiamen- 
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dicha, mas no logiada ya en la xealidad, sino 
tenida eti Id intencion. 

t.a razqti es porque de otxo jnodd se rebajaeid. Id 
grandeza de la perfeccion estrictamente tal, la cual 
- excluye ciertaitiente todo pecadb venial deliberado 
y las imperfecciones consentidas, o si se conserva 
la di^idad 'de la perfeccion prbpiamente dicha. 
apenas se eucontrarian obispos que ..cumplieran con 
su cargo (Cfr. Passerini, p. 73, n. 18) (1). 

Ann mas, Passerini rechaza la distincion de los 
estados en estado de adquisicion de la perfeccion 
y estado de ejercicio de la perfeccion, al menos 
en el sentido de Suapez. 

iPor que? Porque, ha dicbo Passerini (p. 72, 
n. 9), o se trata de la perfeccion comun o impro- 
piamente dicha, la cual excluye los pecados mor- 
tales, y en este sentido todo estado es de adqui¬ 
sicion de la perfeccion; o se trata de la perfeccion 
"estrictamente tal, que excluye todos los veniales 
deliberados; y en este caso el obispo no esta obli- 


(1) Santo Tomas (Comeniarios a S. Mt. XIX, 21, edie. 
Marietti, p. 261, a) afirma: «EI estado de perfeecion es 
doble: el de los prelados y el de los religiosos; pero se 
dice equivocamente, pues mientras el estado de los reli¬ 
giosos es de adquisicion de la perfeccion, el de los prela¬ 
dos no es de adquisicion de la perfeccion para si, sino 
de comunicacion de la ya poseida^ (lease todo el texto). 
El obispo dice al religioso la relacion de maestro a dis- 
cipfldb. Cfr. infra p. 101. 

Dicese que algunos preguntaron a Santo Tomas quien 
habia de ser elegido Maestro General, respondiendo el: 
El mas prudente, sea superior; el mas docto, que nos en- 
seAe; cl mas santo, ore por nosotros. 
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gadb a jioseerla ya, pues pocos son'los qtie la al- 
: canzaii.- . ^ 

. Agrega Paseerini (p. 72, 15) que. el ^obispo 

que no es perfecto, o que ea malo, no por eso deja 
de li'allarse'en .eatado de perfecei6n», como el mal 
religiose no deja su propio estadp. Pot otta parte, 
tambien'los religiosbs de vida apostolica ejercen 
o comunican la perfeccion. . •• 

Importancia de esta cuestion en la ascetica. Esta 
cuestion, asi planteada, tiene su importancia en 
ascetica y miatica para determinar que reqniere la 
perfeccion propiamente dicha. 

Algunos, como Suarez, no parece que posean una 
nocion elevada de la perfeccion propiamente dicha. 
Esta, para el, no exige una gran caridad. Y entre 
los muchos argumentos aducidos para probar esta 
tesis dicen: los obispos se hallan en estado de per- 
feccion adquirida y en ejercicio; satisfacen su mi- 
nisterio. Passerini, por el contrario, parece tener 
una idea excesivamente elevada de la perfeccion 
estrictamente tal. 

iCudl es la respuesta? —La sol^^cion apatece mas 
clara si el problema se plantea asi: iEs suficiente 
que el obispo tenga el firme proposito, eficaz de 
suyo, de cumplir dignamente todos los oficios de su 
cargo, aun los heroicos si hubiere necesidad, o es- 
td, ademds, obligado en conciencia a ser ya propia¬ 
mente perfecto? 

Nuestra solucion deducese de la distincion entre 
una cierta perfeccion prerrequerida en conciencia 
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a la aceptacion del episcopado y otra perfeccion 
mas elevada y convenientisima a - ([ue el dbkpo 
debe aspirar. {Cfr. ‘Santo: Tomas, Comentarioe a 
.S,. Mt. XIX, 21, edic. .Marietti, p, 261 a; cfr, su¬ 
pra p. 99, nota.) 

, Por cousiguiente, nueetra .tesis, que conviene con 
Passerini, es: ' l.“) En coneiencia nadie esta obli- 
gado a eer actualmente perfecto para aceptar el 
episcopado; 2.’) el Obispo, sin embargo, por raz6n 
de su oficio y estado, esta mas obligado que el 
religiose, y por medios mas santos, a tender a la 
perfeccion; 3.") aun mas, es muy conveniente, y 
ello interesa mucho, que el obispo posea ya la per- 
feccidn propiamente dicha para que ejerza digna- 
mente todos los oficios de su cargo pastoral. 

La primer a parte de la tesis es: En coneiencia 
nadie esta obligado a ser actualmente perfecto para 
. aceptar el episcopado. Es suficiente que tenga el 
proposito, eficaz de suyo, de cumplir dignamente 
todos los oficios de la vida episcopal, aun los mas 
perfectos y heroicos si hubiera necesidad. 

Esto mismo se encuentra en Santo Tomas II-II, 
184, 5, ad 2, donde contesta a esta objecion: «Son 
muchos los prelados (los obispos, segun consta por 
el contexto) y religiosos que no tienen la perfeccion 
interior de la caridad. Luego si todos los religio¬ 
sos y prelados se hallan en estado de perfeccion, 
sigu^se que cualquiera de estos que no son perfec¬ 
tos estan en pecado mortal como hipocritas y men- 
tirosos.:^ 

- Responde Santo Tomas, siendo valida su res- 
puesta tanto para los obispos como para los reli- 
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gio&os: «Lo9 hombres toman el cstado (le' p.erfed- 
cion no cdino-prpfeeaiiidb ser perfectos, sino prqf.e-^ 

' sarido que tienden a lor perfeceion; por lo cual dice 
el Apostol (Filip. HI, 12) «no que ya la hftya al- 
canzado o que sea perfecto, sino que la sigo pof si 
le doy alcance». Y despues auade (San Pablo) : 
«CuantoS somos, pues, perfectos, esto mismo sin- 
tamos.:e> «Por .consiguiente, dice Santo Tomas, no 
comete mentira ni simulacion por no ser perfecto 
el que abraza el estado de perfeccion, sino en 
cuanto reyoca su. animo de aspirar a la perfecci6n.>> 

No esta,. pues, el obispo obligado en conciencia 
a ser ya perfecto, con perfeccion en sentido es- 
tricto, consistente en una perfeccion tan notable 
de la caridad que en todas ocasiones se adbiera a 
Dios, y obrando siempre y con deliberacion por 
motive de caridad, excluyendo los pecados veniales 
deliberados y las imperfecciones voluntarias. Por 
lo cual en Hebr. V, 2, se dice del obispo: «Por 
cuando que el mismo tambien se balla rodeado de 
flaqueza, y a causa de ella debe por si mismo ofre- 
cer sacrificios, igual que por el pueblo.» 

Asi, rectamente Passerini. Esta primera parte 
de nuestra tesis se confirma pdr lo que ensena 
Santo Tomas (II-II, 185, 3). A la pregunta si es 
precise que el elevado al episcopado sea mejor que 
los demas, responde con el dereebo canonico: bas- 
ta elegir al que sea bueno; no es necesario elegir 
al mejor. Y lo .explica: «E1 que debe elegir a algu- 
no para obispo o procurar que lo sea ho esta obli¬ 
gado a promoyer al que es mejor .absolutamente^ lo 
cual es conforme a la caridad; sino al mejor relati- 
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vaimente >1 r^iiuen de la Iglesia, esto es, al' qu« 
bsA capaz de instruir y defender la Iglesia y go- 
bernarla pacificamente... Per parte del que es el^- 
gido no se reqniere que se repute niejor que’los 
otros, pues esto seria soberbia y presuncionf sino 
que basta qUe rio halle en si cosa alguna por la que 
se le haga ilicito aceptar el cargo epi8Copal.» 

Y a la dificultad tercera responde: «Nada im- 
pide que alguno sea mas idoneo para el oficio de 
gobernar, el cual, sin embargo, no sobresale en la 
gracia de la santidad», segun se dice en la I a los 
Cor. XII, 4: «bay diversidad de dones, de minis¬ 
ter ios y de opcracio!ie32>. 

La segvmda parte de la conclusion: El obispo, 
sin embargo, por razon de su oficio y estado, estd 
mas obligado que el religioso y por medios mas 
sffntos a tender a la perfeccion. (Passerini, p. 74. 
Cfr. Santo Tomas, 185, 3 ad 2): «E1 obispo debe 
procurar mostrarse tal que aventaje a los demas 
en ciencia y santidad». El obispo, lo mismo que 
el religioso, debe entregarse a la perfeccion sin 
medida, por parte del fin, ya que la perfeccion 
consiste en la observancia plena del precepto de 
la caridad, el cual no tiene limites. Y por esta par¬ 
te, como con razon afirma Passerini (p, 71, n. 6), 
el estado de perfeccion no admite distincion, sino 
que: 

1;^ El obispo tiene mayor obligacion que el 
religioso de tender a la perfeccion. 6Por que? 
Porque las funciones de su oficio pastoral requie- 
ren mayor santidad interior, no sea que el obispo 
impida el fruto de las almas y la salvacion de su 


8 
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grey.- Asimiamo esta. obligacion es mas Ur gen te. ell 
el obispo/ que en el religiose' de vida contempla- 
tiva, ya ^orqufe a el' le' compete un cnidado ma's 
amplio ,y. principal de Ja grey, basta el punto de 
no poder prescindir de ella, ya porque es el minis- 
tro supremo, y principal en las ordertes y en la doc- 
trina, siehdo el obispo, en. consecuencia, lo ^'ormal 
en su rebano, segun lo dice San Pedro I, 53. De 
ahi que si el obispo actua contra la perfeccion, 
peca mas gravemente que el religioso. 

2.^) La diferencia de estado se considera por 
la doctrina de los medios que se asumen para la 
perfeccion. Y en esto el obispo va por delante. 
En efecto, entre las obras de consejo algimas son 
por su genero mas perfectas, tales como tener un 
cuidado tal de la salvacion del projimo que lleve 
a dar la vida por procurarsela, Obliga esto al obis¬ 
po por razon de su estado. Este medio, en si mis- 
mo, es superior al ejercicio de la obediencia y po- 
breza religiosas. La caridad para con el projimo 
es el efecto maximo de amor de Dios y el mejor 
si^o del progreso de la caridad para con Dios. 
«Amao8 mutuamente, como Yo os he amado» 
(Jn. XIII, 34); la caridad fratern'^ es el termome- 
tro de la vida interior. 

Como dice Passerini (o. c., p. 93, sumario, n. 6), 
«tener cura de almas como (responsable) princi¬ 
pal, llevando anejo el desprecio de los bienes del 
cuerpo, de la fama propia y de la vida, es un es¬ 
tado muy superior a todos los demas en perfeccion. 
Por esta razon el obispo se balla ennstituido-en un 
estado. superior al de cualesquiera religiosos. 
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p. -94, n. 8: «’Este' fes-tambien el pen’samiente 
■fie Santo Tomas, quien demuestra, por eso mismo,, 
qup'el" estado de los olbispoa supei-a en perfeccion 
al estadq de los religiosos,. no porque los.obispos 
seaii actualtnente perfectos, sino porque son per- 
feccionadores, ya que en verdad el oficio de per- 
feeeionar a los demaa es una. obra de suyo, pqr su 
naturaleza, sublime y mas excelsa que la pobreza, 
la virginidad y la obediencia en todo aquello que 
es de consejo. Es tambien un medio mas util para 
adquirir la perfeccion. Ademas en ningun estado 
se encuentra relativamente tantos santos. Testigo, 
el Martirologio». 


Objecion: Parece que los obispos no son supe- 
riores, al menos en la pobreza y obediencia, (Cfr. 
II-II, 187, 7, ad 1.) 


. Respuesta: Aunque el obispo no esta obligado 
a utilizar este medio de perfeccion, cual es la po¬ 
breza, no obstante «los obispos estan obligados 
principalmente a despreciar todo lo suyo en honor 
de Dios por la salvacion de su grey, cuando fuere 
precise, ya dandole a los pobres de su rebaiio, ya 
soportando con alegria el robo de sus biene8». En 
la cuestion 185, 6, ad 1: «La pobreza no es la per¬ 
feccion, sino instrumento de la perfeccion. Y no 
es precise que donde abunda mas la pobreza haya 
mayor perfeccion; antes bien, puede darse gran 
perfeccion en medio de gran opulencia.» Si el obis¬ 
po no tiene vote de obediencia esta obligado a dar 
ejemplo preclaro de ,1a misma para con el Sumo 
Pontifice, y ser, de alguna manera, siervo de los 
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sierDQs de Diofi, que es frecuenteniiente mas ^i£icil 
y arduo que la obediencia religmsa, 

Pregunta Passerini (o. c., p, 95): St es supe¬ 
rior el estado episcopal al estado religioso de vida 
apustolica (en la Or den Dominicana o en la Com- 
p^nia de Jesus, que tiene; vida apoBtoliqa, incluso 
con,, peligro de muerte en las misiones);- y si el 
obispo es superior a los doctores en Teologia que 
instruyen a muchos otros sacerdotes, a los (1) pre- 
lados Regulares, como los Abades y Generales, a 
quienes incumbe el cuidado de toda una Orden y 
que, aparte de la carga de cura de almas, lienen 
la de los votos y de la observancia regular. 

Conclusion general: Se responde con Passerini: 
El fin proximo y el objeto del estado episcopal 
aventaja sobremanera al fin del estado religioso 
aun en el caso de que en este se obliguen a las 
obras de caridad. For tres razones: 

1.”) Por la universalidaxi de las acciones: Solo 
el obispo puede conferir todos los sacramentos; 
solo el consagra las iglesias y la materia del sa- 


(1) Regpecto a los doctores de Sagrada Teologia, dice 
Santo Tomas en el Quodlibeto I, a. 14, que los doctores 
en Teologia son, bajo la direccion de los obispos, coino 
los artifices principales que inquieren y ensenan de que 
manera deben procurar otros la salvacion de las almas. 
Luego, absolutamente es mejor ensenar la Sagrada Teo- 
logia y mas meritorio si se realiza con buena intencion 
que preocuparse de la salvacion de este o de aquel en 
particular, segun lo que ensena el Apostol: «No me ha 
enviado Cristo a bautizar, sino a evangelizar» (I Cor. I, 17). 
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cramento del Bautismo y de la; Extrema tJncion^ 
solo el tiene veto en la definicioir del objeto de la 
fe. Y por 8U oficio tiene derecho a eer convocado 
al Concilio, para la determinacion de lo concer- 
niente al regimen de la Iglesia. Nada de esto. com¬ 
pete a 'los religiogos. 

2. ^) Por el modo de obrar: Los religiosos en la 
cura de almas son auxiliares del obispo. 

3. '^) Por la obligacion: Los religiosos, en efec- 
to, no tienen la niisma obligacion que el obispo 
de exponer su vida por la salvacion de los fieles. 

Tercera parte de la tesis: Es muy conveniente 
e interesa mucho qu^ el obispo posea ya la per- 
feccion propiametite dicha para que cumpla digna- 
mente todos los oHdos de su cargo pastoral. (Cfr. 
II Tim. 1, 3-14.) 

En efecto, el obigpo no solo debe pnrificar e ilu- 
ihinar, sino transformar; debe asimismo ordenar 
los sacerdotes y gobemarlos; es padre de los fieles 
de su diocesis, sea cual fuere el estado a que per- 
tenecen, a excepcion del estado de exencion. Ade- 
mas, muy frecuentemente debe realizar heroicos 
actos de virtud para la salvacion de su grey y es- 
tar dispuesto a otros mayores y mas arduos por 
sus ovejas. Para cvunplir dignamente todos estos 
ministerios interesa mucho se entregue a la ora- 
cion, viva profundamente de la fe y de la caridad 
a fitude poder hablar a su grey de la plenitud de 
su santo amor. (Qfj., vida de San Carlos Bo- 
rromeo, San Francisco de Sales y San AKonso.) 

No es necesario que el obispo aventaje a todos 
en todo; de esta auerte nadic podria ser obispo 
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.qxie no fuera virgen,; es cotiveniente, sin embargo, 
q,ue los aventgje en lo cdncerniente al oficio de ali- 
mehtar la grey. Por eso es conveniente no scan 
elevados al episcopado. sino los; perfectos. 

Entendida asf la tesis, en nada rebaja la eleva- 
cion de la nocion de perfeccion en eentido estrio. 
to ni'rebaja tampoco el estado episcopal. Esta pa- 
rece ser la sentencia de Santo Tomas. 

Cuestiones complementarias. 

1.’) dEs Ucito desear el episcopado? (Cfr. II- 
II, 185, 1.) Parece ser Kcito, pues San Pablo dice 
a Timoteo (I Tim. Ill, 1): «Si algtmo desea el 
episcopado, buena obra desea.» Ahora bien, es li- 
cito y laudable desear una obra buena. Sin embar¬ 
go, dice San Agustin (De Civ. Dei, lib. XIX, c. 19): 
«Que no es decoroso desearlo.» Algimos establecen 
igualdad, respecto de su licitud, entre este deseo 
y el de desear la contemplacion o union mistica. 

Veamos que responde Santo Tomas. Dice: «De- 
sear el episcopado por razon del primado de dig- 
nidad y honor, es licito; mas desear ser iitil a los 
demas, es de suyo laudable y virtuoso. Digno de 
alabanza era principalmente en la Iglesia primiti- 
va, en el tiempo de las persecuciones, ya que los 
obispos debian padecer frecuentemente tormentos 
mas agudos. No obstante, si la necesidad no urge, 
parece presuntuoso que alguien desee el episcopa¬ 
do, ya que la funcion de obispo lleva aneja la pre- 
eminencia de grado. De ahi que algunos emitan 
voto de 110 aceptar el episcopado a no ser en virtud 
de obediciicia o porifUe lo hnpouga'la caridad. 

Sin embargo, puede alguien desear el episeopa- 
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, do sin prcisuilcioix «ejfi cuaTito sojo' ,1a buena obr.a 
entra en su deseo, no la preeminencia en' djgnidad». 

No hay parrdad con el deseo de la tmion mistica 
porque est^ ijo lleva aneja necesariamente preemi¬ 
nencia externa,' sino dolorosas purificaciones mu- 
chas veces. 

2, ^) dEs licito en absoluto rehusar el. episcopa- 
do impuesto? (Cfr. II-II, 185, 2.) Santo Tomas 
responde negativamente: «Asf como denota desor- 
den de la voluntad el que alguno intente por su 
propio arbitrio ser colocado al frente de los de- 
mas, asi. tambien arguye desarreglo rehusar ente- 
ramente, contra el mandate del superior, el predi- 
cho ministerio de gobernar; y esto repugna a la 
caridad para con el projimo, a cuya utilidad debe 
uno ofrecerse segun las circunstancias de tiempo 
y lugar. Es contra la humildad, en segundo ter- 
mino, por la que uno debe someterse a los manda¬ 
tes del superior. 

3. “’) iPuede el obispo Ucitamente abandonar el 
cuidado episcopal para pasar al estado religioso? 
(Cfr. II-II, 185, 4.) No puede hacerlo sin licencia 
del Sumo Ponlifice aim cuando se lialle impedido 
para trabajar en la salvacion de sus subditos, y. gr., 
porque es anciano o esta enfermo, o por algun es- 
candalo o defecto de los subditos. 

La razon es esta: «Que la profesion del estado 
episcopal consiste en que alguno se obliga por 
amor de Dios a velar por la salvacion de los pro- 
jimos y, por consiguienlc, se obliga a conservar el 
estado episcopal tanto tiempo como pueda ser util 
a la salvacion de los subditos a el encomendados. 
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la cual no debe desoiiidar ni por la quietud 'de la 
ditina cpntemplacion... ni por evitar cualquier ad- 
versidad, o adquirir lucre.«Mielitras ^IgUicn puc- 
da eer util a la aalvacion del projimo seria retro- 
ceder si quisiera pAsar- al estado religioso para 
cuidar solo de su salvation el. qne se obligo a pro- 
curar no solo la -suya, sino la de los demas^ fAd 
primiifm). 

Consiguientemente, como afirma Santo, Tomas 
(II-II, 185, 5), en tiempo de persecucion, «cuan“ 
do la salvacion de los subditos exige la presencia 
de la persona del pastor, no debe este abandonar 
personalmente a su grey, ni por comodidad algu- 
na temporal, ni aun por peligro alguno personal 
e inminente, puesto que el buen Pastor esta obli- 
gado a dar su vida por sus ovejas». 


apendice al CAPITULO I 

Se confirma la necesidad para el sacerdote de 
tender a la perfeccion por razon del 

Mundo en el que debe ejercer su ministerio. 

\ 

Cristo ha dicho a los Apostoles (Mt. X, 16-17): 
«Os envfo como ovejas en medio de lobos; sed, 
pues, prudentes como serpientes y sencillos como 
palomas. Guardaos de los hombres, porque os en- 
tregaran a los sanedrines y en sus sinagogas os 
azotaran.» Asimismo, en San Lucas X, 3: «Id, yo 
os envio como corderos en medio de lobo8.» De 
igual modo en la primera epistola de San Juan 
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y, 19, 8e dice. cual es .^1 eapiritu del inundo, eu 
cuanto opue&tb al espiritu de Dios: «E1 mundo 
to do esta bajo el. maligno (esp£ritu)»; yen I Jn. 
II, 16: «Porque todo lo que hay en el n^undo es 
eoncupiscencia de la came, concupiscencia de los 
ojos y soberbia de la vida.» 

y San Pablo (Efes- VI, 11-13): «Vesti68 de la 
arma'diira de Dios para que podais resistir a las 
insidias del diablo, que no es nuestra lucha con¬ 
tra la carne y la sangre, sino contra los principa- 
dos, contra las potestades, contra los dominadores 
de este inimdo tenebroso, contra los espiritus ma- 
los de los aires. Tomad, pues, la armadura de Dios 
para que podais resistir en el dia malo, y vencido 
todo, os mantengais firmes.» 

El comentario de Santo Tomas a San Mateo 
(X, 16) dice: «(iPor que ha querido Dios enviar a 
^ps Apostoles a tales peligros? Para manifestar su 
poder, ya que si los hubiera enviado arniados, su 
victoria se atribuirfa a su valor, no al jjoder de 
Dios. Por eso los envio pobres. Cosa grande es que 
por unos pobres, despreciados e inermes, fueran 
convertidos tantos al Sehor.» 

Santo Tomas, en el comentario a la Epistola a 
los Efesios (VI, 12) observa como nuestras armas 
principales contra la maldad del diablo son las tres 
virtudes teologales: el escudo de la fe, la esperan- 
za del ultimo fin que viene a ser yelmo de salva- 
ciotf'y el amor de Dios y de las almas unido a la 
humildad y al espiritu de adoracion. 

Quisiera ah or a hablar en particular de la co- 
rrupcidn del mundo a evangelizar, no como se h^r 




122 RECimLD CARRIOOU-LAGRANCE, 0. p. 

llaL’a .al comienzo de la Igl^isia, sino tal comp se 
encuentra hoy despues de casi veinte siglos de 
Cristianism'o. Exisle notable diferencia entre am- 
hos’: Hoy las grandes. ideas CFistianas han pepdido 
para muchos su antigua elevacion, significando 
algo absolutamente diferente. De ahi que muphos 
como Chesterton (1) han hablado con inotivo de 
las grandes ideas que se han vuelto locas, Cbmen- 
z6 con J. J. Rousseau, cuya doctriiia ha sido 11a- 
mada con exactitud Cristianismo corrompido (2). 
La corrupcion de lo mejor es lo peer. 

Ya en la antigiiedad clasica pxistia gran oposi- 
cion entre el espiritualismo de Platon y de Aris- 
toteles y el materialismo de Epicuro, a pesar de 
que el pensaraiento no hahia alcanzado todavia la 
altura del Cristianismo, y los mas grandes filbso- 
fos hablaban solamente de la Sabiduria y de un 
cierto amor racional del Sumo Bien; y los estoi- 
cos, de cierta fraternidad universal de todos los 
hombres. 

Con el cristianismo, el alma humana fue eleva- 
da a una vida sobrenatural, a Dios, por utia fe 
ciertisima, firniiainia por la esperanza en El, y al 
amor del Padre celestial y de todos sus hijos adop- 
tivos. Durante tres siglos murieron los martires 
por la fe cristiana y fue su saiigre semilla de cris- 
tianos. La doctrina de los Padres logro su cixlmen 


(1) Hi'.rctiquas, Preface dc H. Masses. IjCS (Jirandes idees 
devenues foUes. 

(2) Cf. J. Makitain: Les trois Refortnateuis, Rousseau; 
Le Christianisiue coiTiiinpu. 
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c<Jn San Agustrn. La Sagrada Teologia al<janz6 su. 
cima en el siglo xiii. 

Mas tarde empezo el declive, en el siglo xiv, con 
eLiiommalisino; en el XV y xvi, con el protestan- 
tismo, con la negacion. de la infabilidad de la 
Iglesia, del Skcrificio d'e la Mis'a, del Sacramento 
de la Pehitencia, de la necesidad de las buenas. 
obras; luego el descenso ae hizo mas prpfundo con 
los filosofos incredulos del siglo xviii, Voltaire y 
Rousseau, con la Revolucion francesa, cuyo espiri- 
tu es el naturalismo segun la mente de los deistas: 
Dios^ si existe, no se pr«ocupa de los individuos, 
sino de las leyes universales;, en consecuencia, el 
pecado no es una ofensa contra Dios, sino un acto 
contra la razon, siempre en constante desarrollo. 
Lo que en principio nos parecia robo, hoy no es 
robo; tal vez sea la misma propiedad individual 
la que sea un robo, al decir de los socialistas. 

Dado el espiritu del naturalismo y del raciona- 
lismo, se ban de negar todos los misterios sobre- 
naturales: la Santisima Trinidad, la Encarnacion, 
la Redencion, la Eucaristia, los Sacramentos; se 
niega la vida de la gracia como gernien de la glo¬ 
ria; se niega la vida eterna y la oposicion entre 
cielo e infierno. 

Llega un momeiito en este descender en que el 
liberalismo intenta mantenerse en una altura me- 
dirt entre el Catolicismo y los errores mas depra- 
vados. Pero el liberalismo a nada conduce; ni afir- 
ma ni niega, duda siempre. Por eso, cuando se 
ha de tomar una decision, cuando se ha de obrar, 
al liberalismo sucede cl radicalismo, negandolo to- 
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do; luego el Socialismo y,. finalniente, el cointaBia* 
mo‘, negaiido la piropiedad,, la amilia, la Patria,, 
la Religion. ■ ' ' 

Sigue en pie una cierta ,ideologia que conienzo 
eon J. J. Rousseau, eh qiiien el cristiariismo se 
haUa cbrrompido segiin el pensamiento del natura- 
lismo cori. la negacion de todos los misteriog aoBire- 
naturales: en lugar de la fe en Dios, de la, espe- 
ranza en Dios y de la caridad para con Dios se 
coloca la fe en la Huinanidad, la esperanza en la 
Humanidad, el amor de la Humanidad (fraseolo- 
gia del amor, arte de parafrasear sobre el amor). 
La Humanidad ocupa el lugar de Dios y se la 
deifica. Por consiguiente, hablan continuamente 
del progreso de la Humanidad como si se diera 
constantemente el progreso cientifico, economico, 
moral, espiritual; como si la Humanidad por si 
misma, sin xm auxilio de lo alto, fuera la causa 
de este progreso. 

Hoy, ante la presente guerra mundial, ante el 
progreso material de la ciencia y de los medios de 
destruccion, contemplamos el terrible retroceso mo¬ 
ral, camino de la barbaric; y vemos asimismo el 
retroceso economico, la miseria. 

Por consiguiente, esa nueva ideologia que se ha 
puesto en lugar de la fe cristiana contiene gran- 
des ideas caidas en la demencia. Y la caida es 
tanto mas profunda y rapida cuanto es mayor la 
altura de donde proceden, como sucede en la caida 
de la piedra. 

Por tanto, el estado actual parece peor qife el 
de antes de Cristo. No es la ignorancia del nino^, 
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siiio. la, tle«‘#ncia del -anciknO, |^ue.lia al<;an;zade 
una gran’ altiira. For consiguiente, no es de admi- 
rar que’ los fildsofos modernos, que siguen las hiie- 
llas del naturalismo, sean verdaderos monatruos 
i'ntelectuales, coino ptiede observarse en Kant, Fich¬ 
te, HegeLYa antes, Spinoza enipezo negando la 
libertad ^n Dios, la creacion, la Providencia, la 
justicia en Dios, la misericordia, todo merito y de- 
merito. 

Esta es propiamente la estulticia o locura de 
que hablaba San Pablo cuando decia (I Cor, III, 
19): «La sabiduria de este mundo es necedad ante 
Dios. La verdadera sabiduria juzga especulativa y 
practicamente de todas las cosas, aun de las infi- 
mas, por su causa suprema y ultimo fin, mientras 
que la estulticia o locura juzga de todo, aun de lo 
supremo, a traves de lo que es infimo; viniendo a 
poner en lugar de Dios la concupiscencia de la 
came, la concupiscencia de los ojos o la soberbia 
de la vida.» (Cfr. Santo Tomas, II-II, 46: De 
stultitia.) 




CAPITUm II 


Grandeza de la perfeccion cristiana a la que 

DEBEN ASPIRAR PRINCIPALMENTE LOS SACERDOTES 

No 68 raro, incluso en libros de ascetica, hablar 
de la perfeccion cristiana en tono demasiado abs- 
t;racto, enumerando las virtudes que se requieren, 
insistiendo, ciertamente, en la perfeccion de ca- 
ridad. Mas con este metodo no se evidencia con- 
creta y vivamente en que consiste esta perfeccion 
de la caridad y en que difiere de la caridad de los 
incipientes (via purgativa) y de los «aprovechados» 
(via iluminativa). 

Por el contrario, la gran elevacion de la perfec¬ 
cion cristiana se esclarece muy concreta y viva¬ 
mente si ponemos ante nuestros ojos el comienzo 
del Sermon del Senor sobre las bienaventuranzas 
(Mt;*^, 1 y ss.; Lc. VI, 20 y ss.). 

Cristo comenzo su predicacion hablando de la 
bienaventuranza, ya que todos los hombres la de- 
sean naturalmente, aunque mucbas veces se equi- 
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yocau' buscilndola' donde no sfe etfctiantra, v. -gr.,, 
en el placer sensible, en las riqnezas, en los. ho-’ 
nores, en el poder, siendo enganados por la conr 
cnpiscencia de la came, por la eoiicupisceiicia de. 
los ojos y por la soberbia de la vida. Cristo, en 
canibio, ha, manifestado, donde se-fencuentra la ver- 
dadera felicidad, incoada en esta vida y cdnsuma- 
da mas tarde, despues de la muerte. 

De igual modo, Santo Tomas comienza la expo- 
sicion de la teologia moral en la I-II por el tra- 
tado del ultimo fin y de la bienaventuranza, ya 
que el fin, primero en la intencion, es lo ultimo 
en la ejecucion (Tratado de los Novisimos). 

Igualmente, pues, la teologia espiritual debe in- 
sistir en la elevacion de la perfeccion cristiana, 
mostrandola no solo teoricamente, en abstracto, si- 
no de un modo concreto y vivo, conforme a las 
palabras del Senor. Asi se manifestara como a ella 
le pertenecen la contemplacion de la fe y de la 
union intima con Dios. Se esclarecera tambien la 
distincion entre esta perfeccion cristiana y la ca- 
ridad de los incipientes y «aprovechantes». 

Esto es especialmente necesario al hablar de la 
perfeccion a que deben aspirar los sacerdotes, co¬ 
mo distintos de los simples fieles. 

Hemos de notar con San Agustin que el Ser¬ 
mon dc la Montana comprende cuatro bienaven- 
turanzas segun San Lucas (VI, 20) y ocho segun 
San Mateo (V, 1). En Lucas faltan cuatro, a sa-' 
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bieriaventiira/iDS. loB mans^^ Ids misericordio- 
sOs, los limpijos dd cprazon, los pacificos. 

San Agustm explica esta variacion de la mane- 
ra siguiente: «Jesus sube al monte. AUi habla a 
los diBcipiiloe. Luego,' al bajar^ se. encuentra- qoh 
la muchednmbre reunida,'a la que predica los mis- 
mos conceptos, recapitulando muchas cosa8.» Pa- 
rece, puea, que este Sermon en su plenitud y su- 
blimidad fue dirigido a los mismos Apostoles y, 
por tanto, tiene especial aplicacion a los sacerdotes. 

Se ha de observar, en aegundo lugar, que en 
cada una de laa bienaventuranzaa ae halla el me- 
rito y el premio, incoado en la presente vida y 
consuinado despues de la muerte. Tales meritos 
son, segun San Agustm y Santo Tomas, los actos 
de las virtudes perfectas con el auxilio de los do- 
nes; v. gr., de la virtud de fortaleza con el auxi¬ 
lio del don de fortaleza; de la virtud de manse- 
dumbre con el auxilio del don de piedad; de la 
prudencia, con la ayuda del,don de consejo, etc.; 
y el premio incoado manifiesta la union actual con 
Dios, que sera mas tarde consumada en el cielo. 
Asi nada mas perfecto que las bienaventuranzas 
para describir la perfeccion cristiana a la que debe 
aspjjar el sacerdote principalmente y a la que 
debe dirigir a sus fieles. Santo Tomas explica, si- 
guiendo a San Agustin, las ocho bienaventuranzas 
en el Comentario a- San Mateo (V, 1) y en la 
1-11,69: 


9 
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BleHav. - ios , que padecen 

■ persecucion., , . . . 

i .Bienav, ios- paciflcDfi. -' • 

Blenav.' Ios limpios de co- 

I ’; razdn. . ■ ■ 

Bienav. Jos misericordiosos. 

Bienav! Ios que tienen ham- 
I bre y sed de' justicla. 


r'odos .■ ios • dones • .y'. vli'- 
.'tudes vperfectas.' ' 

Don de satoidqn'ii.- . • 

Don, de" entendtiTiienta. 

Don de congejo. 

Don de fqr.taleza. ; ■ *, 


J'Bienav. Ios que Horan, 
.i I Blenav. Ios mansos. 

^ ^ { Bienav. Ios pobres. 


Don de ciencia. 

Don de piedad. 

Don de temor de Dios. 


Tanto en San Mateo cowio en San Lucas ae enu- 
meran las bienaventuranzas segun una gradacion 
ascendente: desde la bienaventuranza de la po- 
breza hasta la de quienes padecen persecucion, 
mientras que en Isaias (XI, 2) la enumeracion de 
Ios dones es descendente, desd^ el supremo don de 
sabiduria hasta el menor de todos, el de temor. 

De igual modo, en la Oracion Dominical se enu- 
meran las peticiones en un orden descendente: 
desde «santificado sea tu nombre» hasta la infima 
«libranos del mal». Asi, observa San Agustin, apa- 
rece mejor la correlacion de las bienaventuranzas 
con Ios doties. En el sentido ascendente, advierte 
Santo Tomas, las tres primeras bienaventuranzas 
importan alejamiento del mal: bienaventurados 
Ios pobres, Ios mansos, Ios que lloran. Las demas 
importan aproximacion a lo bueno y perfecto. 

Entre estas se enuncian en primer lugar las 
bienaventuranzas de la vida activa: «bieuaventu- 
rados Ios que tienen hambre y sed de ju8ticia» y 
«bienaventurado8 Ios mi8ericordiosos». 
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tfjjego se expi*6sah laa bienav&riturahzds de la 
vida conUiMplativa: «l>ieiia.ve'(itur4doa Jq’s limpios 
(le (•oraz6n» y «bieuaventurado8 los pacifico8», que 
rj[o .ee hallan eu Sau Lucas. 

Finaljnente, corouandolo todo: «bienaventura,dos 
los qy® pad^cen persecucion por la justicia». -Es 
la,ciiua. de la perfeccion cristiana que brilla espe- 
cialmente eu el uiartirio. 

Santo Tomas explica maravillosamente los ocho 
gtadoa de esta ascension en el comentario a San 
Mateo y en la I-II 69, 3. 

Mientra^ el mundo exclama: la felicidad se en- 
cuentra en la abundancia de bienes exteriores, en 
el placer, en los honores; Jesus afirma: Bienaven- 
turados los pobres de espiritu, porque suyo es el 
reino de los cielos. Esto es, bienaventxrrados aque- 
llos que saben usar moderadamente de las riquezas 
y los honores; bienaventurados incluso los que sa¬ 
ben despreciarlas. 

Esta bienaventuranza proviene de la humildad 
y del don de tenior, contra la codicia, la envidia 
y el espiritu de soberbia. Asi todos los que aspiran 
a la perfeccion deben tender al espiritu de pobreza 
evangelica; aim cuando posean riquezas deben fo- 
mentar en si mismos el espiritu de abnegacion, ma- 
xime si son sacerdotes. La perfeccion de la caridad 
puede darse sin la practica efectiva de los conse- 
jos,.«pero no se da sin su espiritu. 

Asimismo, mientras el mundo afirma; bienaven- 
turados los que tieneu poder sobre los demas, Cris- 
to replica: «Bienai;enturacfos los mansos, porque 
ellos poseerdn la tierrai^, esto es, bienaventurados 
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lod que no se encolerizau, los que .no Lusc&i!i la' 
vengaii'za .de 'pub enomigos o fel poder Bobie los,de- 
mas, sino que unhelati el dominio sobre las pasio- 
iies de la cbjicupiscehcik para que el alma eSte to- 
talmente tranquila. Este merito nace de la manee- 
dumbre y del doti de piedad, ya qlie por este don 
coJisideramos a Dibs como a Padre y a Iqs libm- 
bres como a hernlanos a quienes henios de tratar 
con mansedumbre. 

De igual modo, mientras el mundo dice: bien- 
aventurados los que encueutran consuelo en Iqs 
placerea o en las Vahidades, Cristo afirma; «J3’i'en- 
aventurados los que Horan, porque ellos serdn con- 
solados», esto es, bienaventurados los que Horan 
8U8 propios pecados y reconocen que el pecado mor¬ 
tal es el verdadero mal, la muerte del alma. Estos 
liallaran un consuelo infinitamente superior a los 
deleites del mundo. Sirvense con gran moderacion 
de las pasiones de la concupiscencia debido al don 
de ciencia, por el que se conoce la vanidad de las 
cosas terrenas y la gravedad del pecado (II-II, 9, 
4). Ciencia, en efecto, es cbnocimiento de las co¬ 
sas, no por sus causas supremi^s, sino por las cau- 
sas segundas, defectibles y frusYrables. El sacerdo- 
te debe ser penitente y debe recibir eon amabilidad 
a los penitentes; debe moverlos a una verdadera 
y perseverante peuitencia. 

Asi consideradas, estas tres bienaventuranzas con- 
ducen al alejamiento del mal (como en la via puc- 
gativa)^ Las siguientes implican aproximacion al 
bien. Pertenecen a la vida activa (y se practical! 
en la via ilumiuativa). 
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Pice la. sob^bia: bienaventurado el qne vive 
coino quiere, el qbe a nadie B8ti' aojnetido^ el que 
C8ta' al frentef de loe dem&s f loa .donaina. JeauB, 
por el contrario^ afirmar' ^BieiUiventuradoa loa que 
tvenen- hiimbte y aed rfe justieiaf porqne ellos aerdn 
hartoa»,: Gorresponde eelta IbieiiaventiU'aiizay se^n 
San Agnstbii y <Scmtb Toinib^i^al 'dbn ■ de' fortialeza, 
]^oif el- »que'sfe^ snperan-vaBentemente laB ^ictdta- 
des y 86' conaerva nn ^amor ai*djente> a ila < justicia 
o perfeccioH hasta la vejez, inclnst) en- la adverei- 
dad. Entoticea se patentiza c6mo el hainbre y Bed 
de justicia no son aolamente ardor de la BenBibUi- 
dad o enardecimiento del animo, que pronto paBa 
y se apaga. 

Ahora bien, el amor de la justicia debe unirse 
con el amor de la misericordia, como en Dios. Por 
eso continua: cBienaventurados los misericordio- 
.^os, porque ellos alcanzardn m.isericordia», o sea, 
bienaventurados los que no vejan a los subordina- 
dos; los que para los afligidos son buenos conse- 
jeros. Dios usara con ellos de misericordia. Corres- 
ponde esta bienaventuranza, segun San Agustin y 
Santo Tomas, al don de conaejo. La misericordia 
inclina a dar un buen consejo a los afligidos; y 
cuando la mente duda entre el camino de la justi¬ 
cia y el de la misericordia, el Espiritu Santo in¬ 
clina a la misericordia. Por ella es auxiBado el 
pecador para que vuelva sus pasos a la justicia. 

sexta y septima bienaventuranzas pertenecen 
a la vida contemplativa. No se halla en San Lucas, 
y 1o mas probable es que no bayan sido dirigidas 
al pueblo. 
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DjBdian mpchoe fil68ofoBla bienaventuraijza es'- 
td eii la '^peculacion de la verdad^ cuidando mny 
poco de la piireza' del cdrazon. Jestis responded 
«Bienaventurados los limpios de corttzori, porque 
ellos verdn a Dios»; es decir, ya' en esta. vida al- 
canzaran inteligencia de las cosas. divinas o con.- 
templacion de los misterioa de salvacion en la iii- 
tima conversacion con Dio8; .a8i podran predicar' 
de la abundancia del corazon. Corresponde. esta 
bienaventuranza de la pureza de corazon, segun 
San Agustin y Santo Tomas, al don de entendi- 
miento, por el que se alcanza la penetracion de 
lo divino, De este modo la fe viva se hace pene- 
trante; entiende los misterios, y en particular, la 
superioridad del ultimo fin respecto de los demas 
fines: cdmo Dios, que ha de ser amado sobre to- 
das las cosas, supera inmensamente los objetos de 
la concupiscencia y de la soberbia. Esta es la con- 
teinplacion de donde brotaba la fructuosa predica- 
cion de los Apostoles. 

A continuacion afirma: «Bienaventurados los pa- 
cificos, porque ellos serdn llamados hijos de Dios.» 
Estos son los verdaderos sabios, los bienaventura- 
dos, no porque son pacfficos al ^odo humano, sino 
porque consideran todas las cosas en relacion a 
Dios. Por eso no se alteran, encuentran la verda- 
dera paz y la comunican a aquellos que estan 
turbados. Esta paz es la tranquilidad del orden, 
nacida del don de sabidurfa, don que juzga de todo 
connaturalmenfe por relacion a Dios. De este mo¬ 
do sc conoce—experimentalmente podrfamos de¬ 
cir—que el nial no tendria lugar si Dios no lo per- 
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initiera coix hien .mayor. Asi.se conaerva 

la paz, Eetbg, Iba pacifi«o8, reconcilian a loa. horn- 
breg d'ivididoa cntre ai. Son paeificadorea^ Oomo loa 
grandes pastorea u obiepoa. (Cfr, II-II, 45.) 

Finalmente, la octava bienaventuranza ea la mas 
perfecta de todas, porque expreaa la perseverancia 
eii las demas, no obs^nte las injustaa vejaeionea; 
«Bienaventurad6s los que padecen persecucion por 
la justicia, porque suyo es el reino de los cielos.^ 
Precede este merito de todas las virtudes y dones, 
maxime de una paciencia lieroica en las persecu- 
cionea, en las que el alma se purifica hasta el li- 
mite, encontrando en los mismos tormentos una 
felicidad subrehumana. Estas sublimes palabras 
eran inauditas por aquel entonces; en ellas se ma- 
nifiesta una sabiduria y abnegacion sobrenaturales. 
Dice el Crisostomo: «E1 que solo busca la gloria 
>de Dios, no teme ser confundido en la presencia 
de los honibres.» 

Stiyo es el reiiio de los cielos, es decir, el gozo 
dc la conteniplaciou y union con Dios, auii en las 
niismas perscciiciones. 

Esta es la grandeza de la porfeccion cristiana, 
descrita muy breve y rapidainente. Sup era inmen- 
samente la perfeccion meramente humana de la 
que hablaban los sabios griegos, como la gracia 
supera la naturaleza. Estas palabras ilustran la 
prfJ^bsicion en que se resume todo el Sermon de 
la Montana; «Sed, pues, perfectos, como vuestro 
Padre celestial es perfecto» ; esto es, con perfec¬ 
cion sobrenatural, no solo angelica, sino divina. 
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Ordeiiada a yei" a Dios coino El se ve a Si misinOy 
a ainatl'e pot toda la etermdad. 

•A eflta perfection deben aspirar los sa^erdotts 
princip almente. 

• La cotfelacioii entre las virtpdes y Ips dones se 
expresa mejor en el siguiente esquema: 




' Caridad 

Don de sabldurla 
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Don de clencla 
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Prudencia 
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Don de consejo 
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Justlcia 

Don de pledad 
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Fortaleza 

Don de fortaleza 


»> ■ 



1 


Templanza 

Don de temor 


Blena.v. los paclflcoB. 

Blenav. 16s Umplos 
de coraz6n. 

Blenav. los que Ho¬ 
ran. 


Bit'iinv. los mlseri- 
cordlosos. 

Blenav. los mansos. 


Blenav. los que tle- 
nen hambre y sed 
de justlcia. 

Blenav. los pobres. 


En Gal. V, 22, se enumeran los frutos del Espi- 
ritu Santo. Son doce: caridad, gozo, paz, pacien- 
cia, benignidad, inan3edumbre,\ bondad, longani- 
midad, fe, modestia, continencia, castidad. 



GAPITULO III 


FaLSAS NOCIONES DE la VIDA INTERIOR COMPARADAS 
CON LA VERDADERA. DoS MEDI05 PRINCIPALES PARA 

ADQUIRIRLA 

La teologia espiritual debe reunir en orden a la 
practica lo que se ensefia en los diversos tratados 
de la teologia de Santo Tomas. 

Planteo del problema: iDonde tienen su origen, 
principalmente hoy, las falsas nociones sobre la 
perfeccion cristiana? Muchos cristianos, aun cuan- 
do creen en la Redencion de la humanidad reali- 
zada por Cristo para todos, no se preocupan sufi- 
cientemente de su propia santificacion personal, 
(lie .la. propia salvacion individual, Muy al contra- 
,rio,, Iqs primeros cristianos ponian gran cuidado 
iep, (fi^^quistarla generosamente. 

! rAurt mas, hoy, bajo el influjo del naturalismo, 
s^otafmbien muchos los cristianos que no apre- 
ciamJ ©11 uaZor de una modesta vida personal, j en 
lafj^raejbiea se comportan como si el valor de la mo- 
d'4!j^^6ivilizaci6n superara la nobleza sobrenatural 
di^l^fd^wde los primeros cristianos, siendo asi que 
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el terrible retroceso de la moderna civilizacidn nace 
d'e que no es tan cristiana conlo $eria de desear. 

’Por coAsiguielite, ban d’e ser inculcados de lin; 
modo practice. Ipa princlpios sobte el vajor de la 
Redencion, no s61o para tbdos, sino para cada unb, 
inclnso para el mas humilde de -los cristianos, in* 
dividuabnente considerado, a fin de estimularle a 
una mayor generosidad personal. 

Sobre esto mismo y de diferehtes formas ban 
escrito San Bernardo, San Juan de la Cruz, San 
Francisco de Sales; y recientemente, dirigiendose 
a los sacerdotes, el Cardenal Mercier, La vie in- 
terieure, llamamiento a las almas sacerdotales 
(1919, pags. 83-123), y niuchos otros, entre los que 
se encuentra el Canonigo Mauricio Garrigou, es- 
clarecido familiar nuestro, que ejercio con fruto 
el ministerio sacerdotal en la ciudad de Tolosa du¬ 
rante la Revolucion Francesa. Cito su trabajo prin¬ 
cipal sobre la vida interior, publicado eii la «Re- 
vue Ascetiqne et de Mystique», 1937, paginas 
124-140: «Con8ideraciones sobre la vida interior.» 

Falsas nociones de la vida interior: Algunos la 
consideran como un estado de espiritualidad en el 
que prevalece el afecto sensible. Fs el sentimenta- 
lisino o impresion sensible de un amor que no 
existe o existe insuficientemente en una voluntad 
cspiritual. Se descuida la caridad efectiva, cuidau- 
do solo de la caridad afectiva, adulterada y confun- 
dida con la devocion sensible. Es como un fuego 
transitorio de pajas. Le suoede la pereza espiritual, 
de <la que Con idifieidtad logra liberarse el abna. En 
consecuencia, estos tales creen poseer, erroneameir- 
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te, liife vidd ittterior qiie no- ti^nen peco quo fin- 
gen posfer^a. antes de alcanzarla.. 

Otros, por el coritrario, creen que la verdadera 
vida interior es algo tan excelso que es^ por eso 
mismo, como un privilegio reservado a'unos pocos 
e inaccesible para los demas. Por tanto, perma- 
nepen en un cierto mecanismo .de ejercicios, en los 
que no encuentran la vida que en vano bnscan en 
la actividad externa. 

Estas dos concep clones falsas yerran sobre el fin 
a conseguir y sobre los mas importantes medios, 
como se vera luego. 

Las demas nociones falsas de la vida interior se 
reducen a las precedentes. El Cardenal Mercier 
las expone asi: Piensan algunos que la vida in¬ 
terior perfecta es un privilegio de pocos, inasequi- 
ble a los demas. Otros desesperan de lograrla por 
algun pecado de fragilidad, cuando el principal 
obstacuio no es esta fragilidad, sino la soberbia. 
Otros, por inexperiencia, confunden la perfeccion 
imaginaria con la perfeccion real y concreta, a la 
que, segun el Evangelio, ellos mismos, a traves de 
las circunstancias particulares de su propia vida, 
deben aspirar, segun la voluntad de Dios. Otros 
piensan que la perfeccion va mas o menos ligada 
a un especial talento natural, del que ellos care- 
cgp.. No consideran que la humildad es la condi- 
oion fundamental de la vida de union, cuyo prin- 
cipio es la caridad sobrenatural,. conferida a todos 
los cristianos por el bautismo y alimentada por la 
sagrada comunion, Todos estos se equivocan tanto 



140 a^CINALD CAMlCOV-LACP^ef;, O. P.; 

sobre el fin conijo aobre loa medios maa iitipWtan-^ 
tea para conseguiirlb. ' - ^ 

^Ciial ea, puee,- ta verdudera nociSn .de la vida. 
interior por su fii% ,y principales rnedios? Todoa loa 
grandes antorea de espiritualidad responden: La 
vida interior ea vida de union intima, de conver- 
aacion con Dioa a la que ae ha de llegar por la 
abnegacion perfecta y conatante recogimiento, en 
ei que perdura la oracion. 

Eata doctrina, desarrollada por San Aguatin, San 
Bernardo, Santo Tomaa, por la Imitacion de Cris- 
to, San Juan de la Cruz, San Pranciaco de Sales, 
ae funda en muchoa teatimonioa de la Sagrada Ea- 
critura, maxime en estas palabras de San Pablo 
a loa Coloaenaea (III, 1-3): «Si fuiateia resucita- 
doa con Criato por el bautiamo, buscad las coaaa 
de arriba, donde eata Criato aentado a la diestra de 
Dios; pensad en las coaaa de arriba, no en las de 
la tierra. Estdis muertos y vuestra vida estd escon- 
dida con Cristo en Dios. Cuat|do se manifieste 
Criato, vuestra vida, entoncea tabibien os manifea- 
tareis gloriosoa con El.» «Pero por encima de todo 
eato, vestioB de la caridad, que ea vinculo de per- 
fecci6n» (Ib. Ill, 14). Eato ea, eatais muertos a la 
vida de pecado; vuestra vida nueva eata escondida, 
es la vida de la gracia aantificante, que, junto con 
la caridad, ea germen de la gloria. 

En ooBsecuencia, todo juato, toda alma en es- 
tado de gracia debe aspirar a la vida interior aai 
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concebida liasla que al fiii pueda decir cou Sail Pa¬ 
blo .(Gal. II, 20)y ya no vivo yo, es Crista quien 
vive en mi. La vida niieva, eri efe6tb, que me ha- 
^ido' infundida por el bautismo y que se nutr.e pov 
la comunion es la vida d'e Cristo, cabeza del cuer- 
po mistico, del cual soy' miembro. Por consiguieii' 
■te, debeinos cada. vez mSs, vivir de esta vida supe¬ 
rior, hasta que Cristo viva nosotros mas que 
nosotros mismos; hasta que por El, con El y en El 
pensemos, oremos, queramos, padezcamos, obre- 
mos; en una palabra, hasta que su vida se difun- 
da, se compenetre con la nuestra. 

Mas brevemente: «Nue8tra vida esta escondida 
en Dios con Cristo, que aspira a vivir cada vez miis 
en nosotros como en sus mini8tros», segun la pa¬ 
rabola «Yo soy la vid verdadera; vosotros, los sar- 
iuientos.» 

Esta es claramente, segun la Revelacion del 
Evangelio, la verdadera nocion de la vida interior, 
considerado su fin, esto es, la union intima con 
Dios por Cristo. Vease sobre este particular la 
«Imitaci6n de Cristo», lib. II, c. 1: Sobre la con- 
versacion interior con Dios, explicacion de las pa- 
labras del Senor (Juan XIV, 23); «Si alguno me 
ama, guardara mi palabra... y veudremos a el y 
haremos en el morada», es decir, el Padre, el Hijo 
y el Espiritu Santo, prometido en aquel momento. 
^M^Para evitar ilusiones practicas es necesario con- 
siderar atentamente la distdncia entre el punto de 
partida (terminus a quo) y el de llegada (terminus 
ad quern) en esta ascension espiritual. 

Hemos emmciado el fin a conseguir. Ahora bien. 
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en'tre esta ciina y el estado..inicial del alma q«e 
(ittniieiiza exijste. uha dietancia enoi-nie, se'^un 6b-; 
•seKva el P. Maiiricio Garrigpu: «Vivimos, pero- 
mas bien nosptros mismos que Crjsto en jaoaotros. 
iPor que? Porque en nosotros casi siempre pre- 
valece «la yanidad, la ligereza de la, men'te, la iii- 
constancia,; la disip acion, la fascinacion de’lo fri-^o- 
lo quie o^Qurece el bieii» (Sab. IV, 12)^ y el anior 
desordenado de si mismo qjie impide el progreso 
de la caridad para con Dios y con el projimo. De 
este modo vivimos casi siempre, no dentro de nos¬ 
otros mismos, sino fuera, en la superficie de la 
imaginacion y -de la sensibilidad; nuestra alma se 
liuye a si misma, ae extrana a si misma; la inti- 
midad de nuestra alma nos permanece desconoci- 
da. Por el contrario, importaria muchisimo perma- 
necer en esta intimidad donde habita la Santisiuia 
Trinidad. Es necesario para que el reino de Cristo 
tenga asiento en nosotros, para que El viva en 
nosotros como la verdadera vid en los sarmientos, 
como la cabeza en los miembros. Esta vida inte¬ 
rior, para nosotros es como si perteneciera a una 
region desconocida inexplorada cuando tan prove- 
chosa nos seria.» ^ 

Mas para conseguir este fin hay dos medios abso- 
lutamente necesarios; abnegacion perfecta y cons- 
tante recogimiento, por el que la or acion o conver- 
sacion con Dios se prolonga. Asi se expresa en 
terminoa voluntariamente sobrios, de un modo'sesn- 
cillo, lo que de otra manera se llama (en termirtos 
enfaticos) ascenso a la unioq con Dios por. la via 
purgativa—en la que prevalece la abnegacion- -y 
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via ilurninatiyat-refl la qUe es constghte el recDgi- 
iniehto coil -uha qracion oasi contlnua. 

EstoB (los medids, no obstante,' ban de ser cori- 
siderados especulativa y practicamente. en particn- 
lar segun las circunstancias en que cad a uno se 
encuentra. 

«La, abnegacion, segun San Basilio, .es como iin 
divorcio con nuestra propia voluntad cuando no 
es conforme con la voluntad divina.» Segun San 
Juan de la Cruz, es una muerte misteriosa a todas 
las inclinaciones mas , o menos desarregladas. De 
este aniquilamiento v.olnntario brota el silencip de 
las pasiones desordenadas y la tranquilidad del al¬ 
ma: la quietud, la paz, fundamento de la vida 
interior. Pero seria ilusion pensar que nuestras 
pasiones desordenadas estan muertas, cuando en 
realidad solo estan dormidas. Lo que fue expul- 
sado, volvera pronto; lo que fue apagado, se en- 
cendera de nuevo. Hemos, pues, de procurar que 
los movimientos repentinos ( primo primi) no se 
prolonguen. 

La abnegacion de si mismo es una muerte vo- 
luntaria al mundo, a la vanidad, a la soberbia, al 
propio juicio mas o menos desarreglado, a la pro¬ 
pia iniciativa. Esta abnegacion impide tambien 
buscar complacencia en las propias virtudes, en la 
propia ciencia, a fin de permanecer huniildes y 
ocultos. Es lo que San Pablo signified cuando dijo: 
Mtiero coda dia, a la vida inferior a fin de lo- 
grar la superior. En esta renuncia, desapropiacion 
o exppliacion voluntaria, el alma se torna comple- 
tamente docil al Espiritu SantOy pues ya no se 
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niiUeyq a. inip.uleos de gu ainof propio desyrdenado. 

. Ei eptoncea cuanda log sietP dohes del Espiritu ■ 
Santo obrati mas facilmentei Ante's erati como Ve¬ 
las pJegadasen la nave; ahora son velas desple- 
gadas, abiertas al impuls'o de un viento favorable. 
El entendimiento sigue la inclinacion del <joraz6n 
renovado, ya> que cada uno jnzga .segun la propia 
incbnaciori. El corazon se jnflama del amor a Dios 
y esta llama nos eleva constantemente a El. Libre, 
pues, el alma de toda ligadura del amor propio y 
del egoismo se adhiere al Sacratisimo Corazon d^ 
Jesus, «coraz6n a coraz6n», abriendpse plenamen- 
te a las inspiraciones 'de Dios, que habla con ella 
espirituaimente a traves de los siete dones existen- 
tes en todo justo. «E1 Espiritu Santo da testimonio 
a nuestro espiritu de que somos hijds de Dios» 
(Rom. VIII, 16), 

Aceptada de este modo practice y concrete, la 
abnegacion conduce al recogimiento habitual, se- 
gutido de los medios necesarios para la union con 
Dios. Desdichadamente las almas inconstautes no 
pueden lograr este fin. Viven. un dia en recogi¬ 
miento, pero lo abandonan al siguiente; aun mas, 
se vuelcan al exterior, privandosj^ con ello de gra- 
cias maravillosas. Parece que jamas ban sentido lo 
que canto el Sabiiista: «Gustad y ved cuan suave 
es el Senor». (Salm. X^fXIli, 9). 

Cristo expresd este recogimiento constante cuan- 
do dijo: «Es necesario orar siempre y no desfa- 
llecer'Sf (Lc, XVIII, 1); es decir, con oracion in- 
teidoE, con el deseo coristantemente elevado a Dios. 
Es como la respiraciott del alma, la aspiracion de 
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la graoia cjue conatanteniente lltega a notfotiros, co¬ 
mp el aire a nuestro pecho a fin de. renPvAif la 
sangre en los puiinones. (No existen actos mdi- 
ferentes in individuo'. Vease Santo. Tomas I-II, 
18, 9.) 

Eata es la verdadera via iluminativa en cuanto 
que por este recogimiento casi continuo perdura 
la oracion y la docilidad al Espiritu Santo. En 
conformidad con lo cual, el autor de la 
cidn», lib. Ill, c. 31, habla admirablemente del 
«desprecio de toda creatura para poder hallar a 
]^ios». «Se encueiitran mncbos que desean la con- 
tettiplacion, pero no se esfuerzan en practicar lo 
que ella exige.» Y poco antes: «Si alguien no es- 
tiiviere libre de toda creatura no podra consagrar- 
se‘ a las cosas divinas. Por eso se encuentran pocos 
contemplativos, porque son muy pocos los que sa- 
:feen desprenderse totalmente de lo perecedero y 
creado. Esto exige gracia abundante que eleve el 
alina y la arrebate sobre si misma. Si el hombre 
tuviere un espiritu elevado, libre de todas las 
a^uras y unido plenamente a Dios, todo lo que 
todo que tiene careceria de importancia. 
‘^bble es la doctrina que viene de arriba, de la 
ncia divina, que la que con trabajo se adquie- 
el ingenio bumano.» Ciertamente es mucho 
ijnclible y necesaria para que el sacerdote pne- 
^^icar la palabra divina de la abundancia del 
■ «E1 hombre bueno, de su buen teeoro 
;as buenas» (Mt. XII, 35). Este buen teseo- 
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sion primer a: La abnegacion perfecta y 
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el recogimiento continijOj que se prplongah- interi- 
ciojiatmerite ain en. ^ mitiisterio lexterno, Hey®*! 
eonnaturilmente al abna criatiana, y de un mode 
especial al alma sacerdotal, a una intinaa union con 
Bios, al verdadero gozo;^ aun mas, a la. vida uni- 
tiva de los perlectos, que es el tesoro de donde 
saca el aacerdote las cpsas buenas. Esta- tmion in- 
tima nace de la fe, ilustrada por los dones del 
Espiritu Santo, y de la caridad afectiva y efectiva 
a la vez. Normalmente la fe ilustrada por los do¬ 
nes de entendimiento y de sabiduria se h.ace pe- 
netrante y sabroaa, penetra y gusta los misterios 
de salvacion, dispone al acto especial de caridad, 
llamado acto infuso, ya que no solo proviene de la 
caridad infusa, sino de una inspiracion especial. 
Sin embargo, este acto infuso es vital, libre, meri- 
torio, en cuanto brota con facilidad de la mente 
bajo la especial inspiracion del Espiritu Santo. Asi 
es como el «E8piritu Santo da testimonio a nues- 
tro espiritu de que somos hijos de Dios», testimo¬ 
nio que brota del don de piedad, por un afecto 
filial infuso que en nosotros suscita. Esta union 
intima con Dips es algo normal en el camino ha- 
cia la santidad, ya que proce^e connaturalmente 
de las tres virtudes teologales y de los dones del 
Espiritu Santo, existentes en todo justo, y que, 
como los habitos, aumentan con la caridad, que 
debe crecer constantemente hasta la muerte. 

De ahi que el sacerdote debe aspirar a esta union 
con Dios y con Jesucristo, humildemente, pero lle- 
no de confianza y ardor, a fin de unirse con Cristo, 
supremo sacerdote, y nutrir las almas de .su reba- 



LA $AJITIF1CAC16n -fiEL SACERttOtfc 147 

no. La humildad y la, confianza. deben tiniree en 
toda oracion* de dtra suerte el sacerdote- no, sera ' 
otro Cristo. 

Gierto que' esta intima union es emiriente, pero 
no algo extr^ordinario de. jure; en esto se distin- 
giii^ de las gracias. extraordinarias propiamente ta¬ 
les,. como' la 'profecia, conocimiento de los secretds 
del. corazon, estigmatizacion, don de lenguas, etc. 

En este estado de la vida unitiva se verifican 
de diferentes modos las palabras de San Pablo 
(Efes. Ill-, 14-19): «Por e8to yo doblo mis'rodillas 
ante el Padre... para que, segun los ricos tesoros 
de su gloria, os conceda ser fortalecidos poderosa- 
mente en el horobre interior por su espiritu; que 
habite Cristo por la fe en vuestros corazones, y 
arraigados y fundados en la caridad podais com- 
prender, en union de todos los santos, cual es la 
anchura, la longiira, la altura y la profundidad, y 
conocer la caridad de Cristo, que supera toda cien- 
cia, para que seais llenos de toda la plenitud de 
Dio8.» 

. «E8to es, comenta Santo Tomas, para que ten- 
gais una participacion perfects de todos los dones 
de Dios; que tengais aqui la plenitud de las vir- 
tudes y luego la bienaventuranza que da la ca- 
ridad.» 

No quiere esto decir que en la vida unitiva ya 
no .©xistan cruces; al contrario, entonces se com- 
prende el valor de la cruz, y mas todavia se posee 
el amor de la cruz, de Cristo crucificado, con el 
deseo de participar de su vida dolorosa segun las 
palabras de San Pablo (Colos. I, 24): «Ahora me 
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alftgro .tie mis padeeimientos por vosolrds y sufro 
en, mi cliche io tju,i; falta a las irilmlaeiones de Cris- 
to por su cuerpo, que es la Igle8ia.» Asi suscita 
Cristo, cabeza del cuerpo mistico, una vida' repa- 
radora en algunos de sue miembros a fin de salyar 
a otros. Asi coiiio la cansa suprenia comunica a las 
criaturas el ,doq de; la causalidad, asi. Crisfo cpmu- 
nica a algunos de sns miembros el don de una vida 
reparadora; bay justos que en Cristo, con Cristo 
y por Cristo son reparadores; liacen que se apli- 
quen a si y a los demas los meritos de la Pasiou 
de un valor infinito y superabundante en si mis- 
mos. Nada falta a tales meritos. Solo es necesario 
su aplicacion plena a nosetros y a los pecadores. 

Conclusion segunda: Hemos de temer que no 
respondamos suficienteinente a esta llamada de 
Cristo. Porque esta llamada a la union intima con 
Cristo responde en el sacerdote no solo a un con- 
sejo, sino al precepto u obligacion de tender a la 
perfeccion de la caridad. Y no existe solamente una 
obligacion general fundada en el precepto supremo 
del amor de Dios y del projimo, sino una obligar 
cion especial fundada en la orc^nacion y funciones 
sacerdotales. No responder, pues, a esta obliga¬ 
cion es algo muy grave. Cristo llama a sus sacer- 
dotes a una union intima con El mismo, llama de 
diversas maueras: externamente por el Evangebo, 
por la predicacion en ejerci-cios espirituales; llama 
interiormente a nuestro corazon; llama muchas, 
muehisimas veces. Si el sacerdote no responde a 
esta llamada, si no viene, no escucha, sino qiie se 
aparta, se ha de' temer que Cristo no llame mas 
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este. mddoi «iio llame: mas a la puerta 'de nuee- 
tro cora?6n» (Apoc. Ill, 20): «Mira que estoy a 
la puerta y llatn'p; si algunq escucha mi voz y abrp 
la puerta, yo entrare en el y cenare con el y el 
coiimigo.» Las gracias, proximamente sufieientes a 
las que resiste el alma, ee hacen cada vez mas 
_ raras y tal yez p'ermanezcan como gracias solo re- 
motamente sufieientes para la intima union con 
Dios, dado que el sacerdote «no conocio el tiempo 
de la visitacion del Senor». Aim entonces debe 
decirse a si mismo: Yo soy sacerdote y las almas 
necesitan de mi ministerio. Segun dice San Agus- 
tin: «Dios no man da lo imposible; pero euando 
manda nos amonesta a hacer lo que podemos y a 
pedir lo que no pudieremo8.» For consiguiente, he 
de orar con humildad, confianza, perseverancia, y 
Cristo me escuchara nuevamente para que pueda 
trabajar con fruto en su vina. Tambien fue dicho 
para mi: «Venid a mi todos los que trabajdis y es- 
tdis cansados y yo os aliviare.» 

El sacerdote debe en este caso continuar la as¬ 
cension hasta llegar a la cumbre; para ello fue 
llamado el dia de su ordenacion, maxime por la 
gran indigencia de su grey. No debera ya interrum- 
pir el camino hasta llegar al fin. 

Esta doctrina se apoya en el Evangelio, en las 
Epistolas de San Pablo, en la ensenanza posterior 
de San Agustin, Santo Tomas, San Juan de la 
CruKt San Francisco de Sales, sobre la sublimidad 
del supremo precepto, sobre la caridad del viador 
que debe crecer constantemente hasta la muerte, 
sobre los siete dones uuidos con la caridad, y que 
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noriiialmente aiimentan con ellq, como los habitoi 
infusos. 

Asimismo ae funda en lo quo ae requiere para 
que el sacei:dote predique de la abundancia del co' 
razon; fe viva iluatrada por los donee del Eapfritu 
Santo y caridad tanto afectiva como efectiva; que 
sea realinerite comunicativa} Jat'a la salvalcion de 
las almas. 

Maa brevemente: Para que el. sacerdote sea real- 
mente otro Cristo, debe tener au alma poseida del 
ardor de la caridad (del celo de la gloria de Dios 
y de la salvacion de las almas), que no se da sin 
un coloquio permanente con Cristo, acerca del mi- 
nisterio que se ba de ejercer en su nombre. Esto 
no solo ea probable, ee ciertisimo. 

Para completar lo que bemoa dicbo sobre la per- 
fecta abnegacion y el recogimiento a fin de que el 
sacerdote alcance la perfeccion, bemos de tratar 
de la conexion de las virtudes y de la purificacion 
progresiva de las mismas. Aai aparecera mejor la 
armonia entre la doctrina de Santo Tomas sobre 
las virtudes y dones del Espiritu Santo, y la doc¬ 
trina de los grandes autores espirituales, como San 
Juan de la Cruz, San Francisco de Sales y otros. 



CAPITULO IV 


La conexion de las virtudes para obtener la 

PERFECCION SACERDOTAL 

I. De la conexion de las virtudes en cuanto friito 
del Espiritu Santo. 

En nuestro tiempo, y despues de tantas cornno- 
clones de los pueblos, son muchoa los que hablan 
„ de un mundo nuevo, de un orden nuevo,' sin darse 
demasiada cuenta de lo que tantas veces afirma la 
Iglesia: necesidad de continuidad entre la Tradi- 
cion y el progreso. La bora presente no podra ori- 
ginar un futuro digno y fructuoso si no es absor- 
biendo la quintaesencia del pasado. Lo viejo ha 
de ser completado con lo nuevo; de otra suerte el 
tiempo nuevo carece- de fund amen to y pasa sin 
dejar huella. Si desprecia el pasado, el sera igual- 
mente despreciado despues de algunos inutiles en- 
sayos. 

-‘*C6mo se ha repetido muchas veces, en todo or- 
ganismo vivo ha de haber una potencia asimiladora 
de los nuevos alimentos, otra conservadora, y equi- 
lib^io entre ambas. Si se paraliza 1^ asimilacipp 
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viene la inuerte; y‘si falta la conaeryacioM del 
ialimento asiinilado viene tambien la muerte por 
el desgaste de las energias. 

Asimismo, para que un vehiculo camine con ee- 
guridad debe eTtistir una fuer^a motriz, y tambien 
un freno para las bajadas peligrosae. 

Igualmente, en la Iglesioi -y en cualquier otra 
sofciedad, debe darse equilibrio entre la fuerza del 
progreso y la fuerza conservadora. Si no existe 
progreso alguno viene la inmovilidad de la muer- 
te, como sucede en las iglesias cismaticas orienta- 
les; y si no‘hay tra'dicion conservadora se da la 
inestabilidad de la variacion continua, como en el 
protestantismo liberal y en el socialismo, puente 
para el comunismo materiaiista y ateo. La bajada 
sin frenos es peligrosisima. 

Para conservar el equilibrio de las fuerzas, sea 
en la vida individual sea en la coleetiva, no nos 
basta a los eristianos un dinamismo natural, tal 
como aspiraciones demoeraticas. Tales aspiracio- 
nes pueden ayudar a su tiempo contra cualquier 
dictadura y totalitarismo; pero evidentemente no 
bastan para guardar el equilibrio prescindiendo de 
las tradiciones cristianas. , 

For el contrarior el Espiritu Santo establece este 
equiilibFio por la conexion de las virtudes. De ella 
quisie^a hablar ahora, como de im hermoso fruto 
del Espiritu Santo. (Cfr. Gal. V, 22.) 

1." Recordemns en primer lugar que los peca- 
dos no estan conexos entre si. Aun cuando todos 
los pecados mortales convengan en la aversion a 
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Dips, se'gun^ oliserva 5anto Tomas (I-II> 73^ 1), y, 
ppr consiguiente,- np se pueda perdonar unp sin 
perdpnarse Ips demaa, aiti embargo' no ^stdn cone- 
xos. Aun maa, no es raro que aean opuestos entre 
si; por ejemplo: la avaricia y la prodigalidad, la 
pereza y la temeridad- Por eato los maloa ae en- 
frentan unOs con otroa, y al fin. ae. deatruyen mu- 
tuamente. 

Por ptro lado, todas las virtudea apuntan al mis- 
mo bianco; por eso todas, al menos las virtudea 
perfectaa, se unen entre si en la prudencia y en 
la caridad. 

Cierto que las virtudes imperfectas o en eatado 
de diaposicion facilmente movibles no estan cone- 
xas. Son de tres clases: 

a) La inclinacion natural, temperamental, a la 
fortaleza no aiempre inclina a la mansedumbre. 

b) Aaimismo la diaposicion adquirida de forta¬ 
leza en el soldado en campana no nace del amor a 
la virtud, sino del deseo de gloria; ae da muchas 
vecea con la lujuria, que, a veces, impide que el 
soldado cumpla bien su ofieio militar. 

c) Aun las verdaderas virtudes en formacion 
(in fieri), cuando ae hallan en estado de disposi- 
cion facilmente movil, no eatan conexas. Algunas 
comienzan a poscer la justicia sin poseer la cas- 
tidad. 

d) Todavia mas: Cuando el alma se kalla en 
petfStdb mortal, las virtudes adquiridas in fieri tam- 
poco eatan conexas. Esta alma esta de espaldas al 
ultimo) fin; es, por lo mismo debil para eumplir las 
mismaa obligaeiones del orden natural, v. gr., pn 
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niateria de justicia, de fortaleza, de pacielicia, de 
castidad, el:c, V ^ ^ ^ ^ 

2,?) Por, el ^ontrario, cuando el Esp^ritu San¬ 
to inora en el alma por la caridad, derramada en 
nu^'trda cbrazonee, las mismas virtndes adquiri- 
das' (^e se encontraban en ella en yias de forma- 
cion se consolidan; y si sbn lo siiflcientemente' fir- 
mes, fundadas, estables, se bacen conexas. A for¬ 
tiori las virtudes infusas se unen en la caridad co- 
mo propiedades de la gracia santificante (I-II, 65, 
iy2). 

Asi se cumple en el justo respect© a sus virtu¬ 
des adquiridas, lo que ya dijo Arjstoteles (Etic., 
Lib. VI, c. ultimo: la verdadera prudencia (dis- 
tinta en absolute de la astucia, del utilitarismo y 
del oportunismo) no puede dorse sin las virtudes 
morales, ni estas sin la prudencia que las dirige a 
todas. La prudencia es, en verdad, el «auriga vir- 
tutum», la «recta ratio agihUin.m», 

La razon principal de esta conexidn consist© en 
que, «segun fuere la disposicidn de coda uno, asi 
la parecerd conveniente al fin»: el ambicioso juzga 
conveniente lo que favorece sii ambicidn; el hu- 
milde, lo conforme a la bumildad. 

Mas brevemente: En la practica, cada uno juz¬ 
ga segun las propias inclinaciones de la voluntad 
y de la sensibilidad. Y por lo tanto, si estas inclina¬ 
ciones no se hallan rectificadas por las virtudes, 
el.juicio practice no sera recto; a veces sera pru- 
dente eij las ajpariencias por cierta perspicacia, pe- 
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ticia o aatucia, pero no, eera realmente prudente, 
pties. fallara en ^l o la justici'a, o la paeiencia, o la 
jn^nsedumbTe', o la sencillez, y acaso exista doblez, 
a veces precipitacion, otraa pereza. 

De ahi que cuando el Espiritu Santo viene al 
alma establece pot; la caridad y prudencia criatia- 
nas la cqnexion de las vlrtudes inifnsas e'incluso 
de las adquiridas si precedio el ejercicio snficiente 
para' adquirirlas. For eso, desde este momento, to- 
das las virtudes crecen a la par, «como los cinco 
dedos de la mano» (I-II, 66, 2). 

Aun mas, el Espiritu Santo realiza la conexion 
de las virtudes y los dones, pues, como ensena San¬ 
to Tomas (I-II, 68, 5), los siete dones estan co- 
nexos con la caridad, ya qpe el Espiritu Santo y 
este sacro septenario nos son dados con la caridad. 
Esto se verifica en toda alma justa, pero segun los 
diversos grados de la caridad. La armonia es ma- 
ravillosa en los que tocan las cimas de la perfec- 
cion. Asi, la castidad es fortalecida por el don de 
temor, en medio de las tentaciones: «se estremece 
mi came por temor a ti» (Sal. CXVIII, 120); la 
fortaleza es auxiliada en las adversidades por el 
don de fortaleza, maxime en los martires; la jus- 
ticia para con Dios, es decir, la religion que da a 
Dios el culto que le es debido, es robustecida, 
principalmente en epocas de sequedad involunta- 
ria, por el don de piedad, del que brota un afecto 
filial para con Dios. La prudencia es ayudada por 
el don de consejo en las cosas mas complejas e im- 
previsibles. La fe, por el don de entendimiento 
para penetrar los jnisterios de salvacipp. La espe- 
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ranza, por el don de temor contra la presuncion; 
por la iluminacion del don de ciencia ee avivada 
para coniprender la. vanidad de las cosas creadas 
y la gravedad del pecado; de este mode, por la es- 
peranza deseatnoa poseer a Dios y su gracia nrachd 
mas. intensamente. Por fin, la caridad es socorrida 
por di don de, sabiduria; por el consideramos todae 
las cosas a- la luz de Dios, suprema cansa y ulti¬ 
mo fin; vemos que todo el bien precede de Dios, 
y que ningun mal acaece sin que su Providencia 
lo permits en vista a un bien mayor que se nos 
permite vislumbrar a fin de que cooperemos a su 
realizacion. De el nace la paz. l^a bienaventuran- 
za de I'os pacificos corresponde, segun San Agus- 
tm, al don de sabiduria. 

Sin embargo, siendo los dones iutelectuales es- 
peculativos y practices a la vez, en algunos se ma- 
nifiestan mas contemplativamente, predominando 
en otros la forma practica, ordenada directamente 
a la accion, como en San Vicente de Paul. 

3.*?) Esta maravillosa armonia o conexion de las 
virtudes y dones es un fruto del Espiritu Santo. 
San Pablo dice en la Epistola a los Galatas (V, 
22-23): «Los frutos del Espiritu Santo son: la ca¬ 
ridad, el gozo, la paz, la paciencia, la benignidad, 
la bondad, la longanimidad, la mansedumbre, la 
fe, la modestia, la continencia, la caridad», opues- 
tos a las obras de la came, v. gr., lujuria y disen- 
siones. 

Armonia que se manifesto de una manera espe¬ 
cial en Cristo-Jesus, porque en El estan intima- 
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ftiente comp.ene,lrada 3 las virtudes mas opiieslas 
f^Titre si y que solo Dios puede nnir cu el aluia saii- 
ta. Nuestro Senor Jesucristo tuvo todas las virtudes, 
autt las mas diversas, en gfado lieroico. Una ar- 
dentisima caridad para con, Dios se concilia admi- 
rablemente en El con una misericordia inmensa 
para con todos los pecadores; en El se unen un 
amor santo de la verdad y de la justicia y una 
compasion maxima con los que yerran, por sus 
niismos verdugos, por quienes ora en el momento 
de la Crucifixion, hasta cumplirse herrnosamente 
en El las palabras del Salmista: «Se ban encon- 
trado la benevolencia y la fidelidad; se ban dado 
el abrazo la justicia y la paz» (Sal. LXXXIV, 11). 

Asimismo, en El se encuentran una humildad 
profunda, por la que acepla todas las bumillaciones 
por nosotros, y la suma dignidad o magnanimidad, 
*v. gr., en sus respuestas a Pilato y a Caifas. Igual- 
mente se unen en El la fortaleza suma en el mar- 
tirio y la suma mansedumbre en el misnio inomen- 
to de la Crucifixion. Y, finalmente, tuvo a la vez 
una sabiduria y contemplacion altisimas y una 
prudencia tan perfecta que descendia a lo mas mi- 
nimo. 

Esta sublime armonia y perseverancia de las vir¬ 
tudes heroicas en Cristo es un milagro moral, como 
lo demuestran los Apologistas; un milagro que con- 
firjna el testimonio de Cristo sobre su filiaclon di- 
vina. 

Algo semejante, aunque en menor escala, se da 
en los verdaderos martires. Y segun Santo Tomas 
(Quodlib. IV, a. 9) y Benedicto XIV (De servo- 
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futn Dei, beatific.; lib. Ill, 21)', los verdpderos 
rridrtires se distinguen de los falsos principalmente 
en la coneogion de las virtudes. Los verdaderos 
martires, siguiendo el ejemplo del Senor .y de San 
Esteban, son a la vez esforzados, hnmildes y man- 
sos; ol-an por sus perseguidores. No bacen esto Job 
falsos- martires, en- quienes el fanatismb es lina 
obstinacion ciega que huye la disputa, excluye la 
sabiduria, la prudencia, la modestia, la humildad 
y la mansedumbre. Segun demuestran los Apolo- 
gistas, la constancia. en los martires se manifiesta 
como un efecto propio de Dios maxime por la co- 
nexion de las virtudes, en particular de las mas 
diferentes, que solo pueden ser unidas por Dios, 
como en la eminencia de Dios se unen la Infinita 
Justicia y la Infinita Misericordia. 

Conclusion: En nuestro tiempo, pues, se ha de 
pedir a los hombres que hagan penitencia de sus 
pecados, de las obras de la came, que son «la lu- 
juria, la esclavitud de (modernos) idolos, las ene- 
mistades, contiendas, emulaciones, iras, rihas, di- 
sensiones, partidismos, envidias». 

Se ha de pedir que el EspiriliV Santo nos de sus 
frutos: «la caridad, el gozo, la paz, la paciencia, 
la benignidad, la bondad, la longaniinidad, la man¬ 
sedumbre, la fe, la modestia, la continencia, la 
castidad». Hemos de pedir y esforzarnos por alcan- 
zar de dia en dia la union de las virtudes en la ca¬ 
ridad, «que es paciente, que es benigna,.., que todo 
lo sufre, todo lo espera, todo lo aguanta». 

Solo de este modo se conciliaran en nuestra vida 
individual y en la vida colectiva de las Ordenes 
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i-eligiosas y de la Iglesia la fuerza conservadora y 
la fuerzq progresiva; se conservara lo que hay de 
bueno en el pasado, a fin‘de preparar lin future 
dignp y fructuoso, para que sea reabnente un. co- 
jyiienzo de la vida eterna. ■ 

II.' Aplicaciones de la doctrina ade la conexion 
de las virtudes^ a la perfeccion sacerdotal 

•«E1 Espiritu de verdad os guiara hacia la verdad 
completa» (Jn. XVI, 13), pero «examinad log es- 
piritus si son de Dios» (I Jn. IV, 1). 

Quisiera ahora aplicar practicamente la doctrina 
de la conexion de las virtudes y los dones para lo- 
grar un mayor conocimiento de la perfeccion sacer¬ 
dotal y religiosa. 

Hemos de pedir, particularmente en nuestra bo¬ 
ra, la renovacion de la vida interior. Esto exige dos 
cualidades: Unidad de pensamiento en el entendi- 
miento a fin de juzgar con rectitud de la tradicion 
que se ha de mantener y del progreso que se ha 
de realizar. Llama viva de caridad en el corazon, 
a fin de que la caridad sea no solo afectiva, sino 
efectiva y fecunda. 

Ahora bien, toda mistica falsa afirma en su fa¬ 
vor esta unidad de la mente y ardor del corazon. 
Incluso la mistica del comunismo, aiuique mate- 
ri^lista y atea, intenta ofrecer estas dos notas, 
cuando en realidad conduce a la tirania y esclavi- 
tud imiversal. 

Para encontrar estas dos notas no bastan—es evi- 
dente—^las aspiraciones que progresivamente po- 
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lien la (e, la espefaiiKa y im amor iiieraniejiie teo- 
rico' die la- huiuaiiidad, eu lugar de la verdadera 
fe, espetaiiza y amor de Dios. Son las grandes ideas 
desequilibradas,, «laa grandes ideas caidas en.la lo- 
cura»j aegun afirma Chesterton. . 

Para q.ue veirdaderainente existan en nosotros 
nnidad de pensainiento en el entendiiniento y en 
el corazon de Dios y del projimo es neceeario la 
conexion de las virtudes, de la verdadera fe, espe- 
ranza y caridad, de las virtudes morales y de los 
donea. 

Esta conexion se opone fuertemeu,te al senti- 
mentalismo romantico—al (|ue nada importan las 
virtudes—y favorece extraordinariameiite el examen 
de conciencia y el verdadero progreso espiritual. 

Sin esta conexion no puede el sacerdote reunir 
todas las dotes necesarias, hoy mas urgentes que 
nunca. 

1,") En el sacerdote debe existir arraigo de la 
verdadera tradicion cristiana y progre&o de la ver¬ 
dadera caridad para con el projimo. De elia nace 
una mayor justicia distribuliva y social que tiende 
a suprimir la excesiva desigualkad de condiciones. 

El espiritu de la oracion liturgica y el verdadero 
culto de la Eucaristia fomenta notablemente esta 
intencion. 

La Eucaristia contiene a la vez lo mejor del pa- 
sado —la Pasion de Cristo—, de la que es reno- 
vacion y aplicacion, y lo mejor que habrd en el 
futuro, el progreso de la caridad, incoacion de la 
vida eterna. No basta conocer historicamente que 
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es lb que Cristo dijo; es necesario ver cqmo influye 
hby en la vida de la Iglesia. La Eucaristia con- 
tiene efectivamente a «Cristo, vivo siempre,. para 
intercede!- por n6sotro8», a Cristo que ofrece ac- 
tuahuente la Misa que cada dia se celebra- Por 
consiguiente,' uii vivo culto eucairistico concilia 
realmente lo que hay de bueno en el pasado y lo 
que habra en el futuro, en orden a la vida eterna. 

2. “) Asi se unen tambien en la vida sacerdotal 
la vida interior y el apostolado externo. Por des- 
cuido de la oracion, el apostolado se haria dema- 
siado exterior y eateril; dejaria de ser vital porque 
no comunicaria con la fuente viva; se haria «me- 
canico». Para que sea vital y fecundo es precise 
que nazca de la «abundancia del coraz6n». 

Ahora bien, para que la vida interior se convier- 
ta «en alma de todo apostolado» se exige abnega- 
cion progresiva y recogimiento habitual, los cuales 
conducen a una fe viva ilusixada por los dojies de 
entendimiento y sabiduria; el espiritu de oi acion 
o de piedad filial para con Dios, a la caridad ope- 
rante. Solamente asi es como el sacerdote sera sal 
de la tierra y luz del mundo. 

3. “) Debe ademas unir en si mismo una fe fir- 
me, sin contemporizaciones con el error, y una 
gran^niisericordia para con los que se equivocan. 
Se apartaria de la fe firme por el liberalismo, que 
conduce al indiferentismo; y de la misericordia 
por el rigorismo, v. gr., de los jansenistas. De ahi 
que su vida debe ser .como la cima entre y sobre 
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estfis desviaciones opuestas etitre ai. Pero eeto no 
se puede realizar sin la conexion de las virtudes 
en grado elevado. Tal vez no se haya insistido 
bastante en esto en las luchas contra el liberalismo- 

4. '?) El sacerdote diebe nriir tambien la prudeti- 
cia, atenta a lo particular, y la sencillez: «pruden- 
cia de serpiente y sencillez de paloma». Se apar- 
taria de la sencillez, cayendo en la doblez, incli- 
nandose al utilitarismo, al oportunismo, que en- 
gendra la astucia, Por otra parte, se alejara de la 
recta prudencia si su sencillez fuese ingenuidad; 
si no viera el mal donde en realidad existe; si no 
distinguiera las insidias de los malos, prontos a 
abusar de la sencillez de los buenos. Se requiere, 
por tanto, y mas en tiempos difidles, la posesion 
de una alta prudencia, sin utilitarismo y de una 
gran sencillez, sin ingenmdad. Pero esto es impo- 
sible sin la conexion de las virtudes e incluso de los 
clones. 

5. '^) El sacerdote debe juntar tambien la fir- 
meza con la justicia y la forlipleza con la manse- 
dumbre. En otros terminos, su firmeza debe ser 
sin rigor; de ahi que debe poseer, ademas de la 
justicia cqnmutativa, la justicia distributiva y so¬ 
cial e incluso la. equidad o epiqueya, (pie considers 
el espiritu de la ley con preferencia a la misma 
letra, maxime cuando «la suprema rectitud seria 
la mayor injuria». Esto se ha de predicar particu- 
larmente en nuestro .tiempo, cuando la equidad es 
tan rara. 
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De otto lado, la mansedunibre del fiaceidole no 
debe coUvertirse' en una blandengueria necia e in- 
dulgencia boba para con los males, que harian He¬ 
rat a los buenos per la audacia de los males. Y 
para este se requiere la conexion de las virtndes en 
alte; grade. 

6. *?) El sacerdete, ademas, debe poseer la ver- 
dadera humildad con la dignidad o magnanimidad, 
con la intencion puesta siempre en lo mas grande. 
Estas dbs virtndes no son contrarias, sino comple- 
mentarias; se ayudan mutuamente, como dos ar- 
cos de la misma ojiva, a sostener el edificio. La 
magnanimidad impide que la humildad degenere 
en pusilanimidad’ y ^ la humildad no deja que la 
magnanidiidad se cohvierta en soherbia y ambi- 
cion.! Es' la' soherbia el amor desordenado de la 
propia' excelencia; la magnanimidad tiende a las 
cosas 'grandes y dignas de gran honor, pero sin el 
deseo desordenado del honor. Mas bien parece que 
desprecia los honores ante el aprecio que siente 
por la cosa grande a la que se dirige energica y 
suavemente. 

7. ’) Finahnente, el sacerdote debe tener una 
castidad absoluta y perfecta, pero sin insensibili- 
dad de corazSn, puea debe sentir compasion por los 
afligidos y condolerse con ellos. 

Todas estas cualidades postulan la conexion de 
las virtudes en un grado elevadisimo. Esto es evi- 
dente. iOjala que con la ayuda del Espiritu se 
cumpla en nosotros! Hemos de orar con este fin. 
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«Pedid y recibireis.^ Hemos de pjedirlo en el nom- 
bre del Senor-Jesds. 

En la prdctica se ha de insistir particularmente 
en la, intima union de la obediencia humilde y de 
la caridad fraterna, pues, como dice San Francis¬ 
co de Salesi la obediencia humilde, que gbarda las 
‘mejores tradiciones, es como la raiz- mas- profunda 
del arbol, que penetra cada vez mas en la tierra 
a fin de chupar los jugos, mientras la caridad fra¬ 
terna es como la rama mas aha y fecunda que mas 
se eleva y fructifica. Existe Ja conexion de estas 
dos partes del arbol, como en el alma- justa la de 
estas dos virtudes. 

Si la raiz mas profunda y la rama mas alta del 
arbol realizan bien sus funciones, el arbol sera in- 
mejorable. De igual modo si en algun alma o co- 
munidad progresan la obediencia humilde y la ca¬ 
ridad fraterna, sera un alma o una conmnidad per- 
fecta; y si la prudencia y la energia fueren defi- 
cientes en alguno lo suple Dios con los dones de 
consejo y fortaleza. 

Esta doctrina es extraordinariamente consolado- 
ra. Mientras que los pecados np estan conexos, sino 
que muy frecuentemente son contrarios, las vir¬ 
tudes, e incluso los dones, estan unidos en la cari¬ 
dad hasta el punto de no poder aumentar, v. gr., 
la caridad por la comunion u otros actos buenos, 
sin que aumenten a la vez las demas virtudes infu- 
sas y los siete dones: «crecen paralelamente como 
los cinco dedos de la mano de un nino» o como 
los diversos miembros de un organismo. 

Conclusion: Asi se constituye paulatinamente la 
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fisonomia espiritual del sacerdote por I'a conexion 
y aumento de las. virtttdes tahtb adquiridas como 
iiifusas, de' modb que jresp.onda a sil alta , vocacion.' 
Se manifiesta principalmente en las vidas de los 
saqerdotes y religiosos santos, maxime de. los Fun- 
dadores de Ordenes. 

De este modo, contra todas las dificultades y 
tristezas, se conserva'no dire el optimismo, porque 
no basta un optimismo natural, por temperamento, 
ni un optimismo convencional, que permaneceria 
externo, superficial, sino algo mejor que el opti- 
mismo, la confianza en Dios, que es la fe infusa 
firmemenJe fundada, y la verdadera caridad, afec* 
tiva y efectiva a la vez, para con todos, maxime 
con los pobres y desgraciados. 

Asi se alcanzan del Espiritu Santo por la ora- 
cion humilde, pia y perseverante estas dos cuali- 
dades tan necesarias del espiritu: unidad de pen- 
samiento para juzgar con rectitud en las mayores 
dificultades, segun el Espiritu de Dios, y no solo 
conforme al espiritu natural; y una llama de amor 
viva, siempre en aumento. Asimismo se concilian 
maravillosamente el espiritu de tradicion y el es¬ 
piritu de verdadero progreso, para que la bora pre¬ 
sente, fecundada por la savia del pasado, engen- 
dre un future halagiieno que sea verdaderamente 
preludio de la vida eterna. 



CAPITULO V 


PURIFICACIOIV DE LAS VIRTUDES, NECESARIA PARA LA 
PERFECCION CRISTIANA 

Considerada la conexion de las virtudes en orden 
a la perfeccion sacerdotal, es oportuno cpnsiderar 
la purificacion progreaiva de las mismas, 

Planteo del problema: San Juan de la Cruz tra- 
ta extensamente este tema. En La noche oscu- 
ra, lib I, considera en primer lugar los defectos 
de los que empiezan, en los que principalmente 
se encuentran los siguientes: cierta gula espiritual 
o deseo inmoderado de consuelos sensibles (senti- 
mentalismo, que se dice hoy) y cierta inconsciente 
u oculta soberhia. Les sucede en tiempo de se- 
quedad espiritual la pereza espiritual o negligen- 
cia. Poco a poco van apareciendo los pecados ca- 
pitales, que ahora versan sobre cosas del espiritu. 
Esto significa que las virtudes no estan suficien- 
temente purificadas, libres del amor propio; no 
estaa todavia bien arraigadas. Es necesaria una 
purificacion mas profunda. San Juan de la Cruz, 
sin embargo, no trata de los defectos consiguientes 
al trato de las almas. 
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Para ser practico y hablar para njiestro tiempo 
expondre breveinente los defectos de los sacerdotee 
y religiosos jovenes relacionados con su actividad 
externa, segun fueron senalados sin exageracion, 
jnas bien con benevolencia, por mucbos de bus di- 
rectores bajo el titulo de «preparaci6n de los sacer- 
dotes jovenes para el mini8terio». •. 

Defectos de los sacerdotes jovenes aun despues 
de una buena preparacion. Prepararlos es una gra¬ 
ve obligacion de conciencia para los Superiores a 
fin de que esten equipados para el cboque con el 
mundo real; para que no pierdan, en parte al me- 
nos, su vida interior poco despues de la ordenacion 
sacerdotal. Muy al contrario, deben perfeccionarla, 
a fin de trabajar con fruto en la salvacion de las 
almas. 

Dire lo que me ha escrito el Superior General 
de cierta Congregacion, hombre muy experto y ho- 
norabilisimo. 

Para superar las dificultades es necesario exa- 
minarlos debidamente. Existe una gran diferencia 
entre la vida recogida del Seminario o del Con- 
vento y la vida publica del ministerio. Y muchas 
veces se dan sacerdotes y religiosos jovenes que, 
muy aplicados al estudio y realrnente piadosos, re- 
sultan en el ministerio verdaderamente ingenuos; 
no estan ciertamente maduros. Es de temer, por 
tanto, que los graves pebgros de la vida de minis¬ 
terio superen sus fuerzas y sufran una triste des- 
viacion. 

Generalmente, los sacerdotes jovenes, por ser 
jovenes, no son prudentes. Tienen, es verdad, la 
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prudencia infusa por hallarse en estado de gracia, 
pero les falta freeuentemente la prudencia adqui- 
rida, o la tienen solo inicialmente, in fieri. Por 
eso el sacerdote joven, cuando es bueno, es un poco 
ijiclinado a un cefo indiscreto; tiene excesiva con- 
fianza en si mismo, aunque a veces inconsciente- 
Aiente, y puede inclinarse. por una secreta sen- 
sualidad que eonfunde en su interior con el puro 
deseo de hacer el bien. Es mas, a veces el sacer¬ 
dote joven cree conocer ya los caminos espirituales 
del Senor y por soberbia oculta cree conducir las 
almas a una subidisima perfeccion. Entonces el 
peligro es mas grave, porque* el joven sacerdote no 
duda ya de si mismo, sino que todo lo resuelve con 
gran aplomo. Confia demasiado en si mismo. Los 
errpres que comete los vera cuando acaso sea ya 
demasiado tarde. 

^Que se sigue de aqui? El celo indiscreto y las 
satisfacciones del ministerio primerizo—que sipm- 
pre existen—empujan al joven sacerdote a darse 
al ministerio por completo, diciendo ardientemen- 
te: «Senor, dame almas.» Cada vez mas va consi- 
derando el tiempo dedicado a la oracion, al estudio 
y al recogimiento como tiempo perdido. Se adivina 
facilmente lo que ha de venir. Su ministerio es 
esteril, impide la santificacion, cuando mas bien 
(lebia santificarse y santificar a los fieles. ' 

Y lo que es peor: este joven sacerdote esta en 
la-e<id</ en la que el deseo de amar y de ser amado 
se deja sentir mas vivamente. Los santos conocen 
la propia debilidad, no confian en si mismos, sino 
([ue cupiplen lo que manda la obediencia. Pero los 
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jovenes sacerdotes no son generalraente asi, sino 
mas bien .audaces, desprecian el peligro, conffan 
en si mismos, «66no sicuri di se». Ahf esta el pe¬ 
ligro. Por eso necesitan una prep aracion especial 
sobre la realidad de la. vida. Se ha de insistir sabre 
la necesidad de la verdadera vida interior para qiie 
el sacerdote-pneda dor y no perder en el ministerio* 
Constantemente, pues, se ha de repetir que el 
ministerio externo no suple la oracion. En el mi- 
nisterio es necesario dar, pero no podemos dar 
siempre; es menester recibir de Dios. En la ora¬ 
cion se recibe luz, amor y fortaleza. 

Es precise senalar tambien los peligros de la 
predicacion, del ministerio de la confesion y direc- 
cion, de las visitas hechas a espaldas de la obe- 
diencia y de la direccion por cartas secretas sobre 
materias concernientes al fuero de la conciencia. 
De otro modo el joven sacerdote se vuelve insensi- 
blemente imprudente y pierde la verdadera y San¬ 
ta libertad de espiritu, la union con Jesucristo; 
pierde asimismo mucho tiempo en cosas Mtiles o 
en afectos que parecen espirituales y que nada co- 
operan al verdadero progreso espiritual ni del di¬ 
rector ni de la persona dirigida., 

A causa de estos varios peligr'os, a los jovenes 
sacerdotes se los emplea, segun las diversas Orde- 
nes y Congregaciones, primero en el ministerio 
interne del mismo convento, v. gr., con los her- 
manos converses, y no se les destina al minislerio 
externo sino lenta y progresivamente. Permane- 
cen, ademaa, bajo el cuidado de un padre grave, 
quien con sabiduria y benevolencia los guia a la 
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verdadera madiirez y formacioti sacerdotal comple- 
ta. A juicio de los Superiores Mayores, est© es iin 
problema practico de gran trascendencia para la 
verdadera formacion de la conciencia sacerdotal. 
Los predicadores y confesores deben tratar estos 
temas con energia y suavidad a la vez en, los ejer- 
cicios espirituales. 

De aqui se desprende que los sacerdotes jovenes 
necesitan grandemente la purificacion y confirma- 
cion de las virtudes que continuan muy debiles e 
imperfectas a causa de la dosis de desordenado 
amor propio que Uevan, ya que el alma, aun bus- 
cando a Dios, se busca a si misma o su propia sa- 
tisfaccion. No se manifestaba esto durante el tiem- 
po de noviciado o seminario, pero se declara abier- 
tamente en los comienzos del ministerio, en una 
actividad natural no santificada y dirigida a Dios 
indebidamente. Conforme a esto, alguien ha di- 
cho: «Lo8 novicios parecen santos, y no lo son; 
los padres jovenes ni lo parecen ni lo son: si no 
progresan en la virtud quedaran vacios y sera es- 
teril su apostolado.» 


Purificacion necesaria de las virtudes 

PARA LA PERFECCION 

Santo Tomas trata esta cuestion al hablar de las 
virtudes purgativas y de las de los «aprovechado8» 
(I-II, 61, 5). Y San Juan de la Cruz habla exten- 
samente de la purificacion, sea activa sea pasiva, 
de los sentidos principalmente en la Noche oscura. 
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Conviene explicar en que coneiste esta purifi- 
cacion, puesto que toda la virtud, ya sea adquirida 
ya infusa, se practica cada vez mas por su motivo 
formal propio mas que por un motivo inferior so- 
breanadido. Todas las virtudes van purificandose 
de cualqnier mezcla que mas o menos la adultere. 
La humildad se libera de toda pusilanimidad y fal¬ 
sa humildad; la religion y la piedad, de todo .sen- 
timentalismo y gula espiritual; la fortaleza, de to¬ 
da temeridad, de la excesiva confianza en si mismo; 
la - mansedumbre, de la blandengueria y exce- 
siva indulgencia; la prudencia, no solo de toda 
imprudencia y negligencia, sino de todo oportunis- 
mo y utilitarismo. El alma encuentra equilibrio y 
armonia en medio y sobre las desviaciones opues- 
tas entre si, v. gr., de rigorismo y liberalismo. Asi 
se hermanan una fe firme contra los errores y una 
gran caridad para con los que yerran. 

Es manifiesto que toda virtud, por lo mismo que 
se especifica por su objeto propio y su motivo for¬ 
mal, tanto mas se purifica cuanto mas perfecta- 
mente alcanza este motivo formal sin mezcla de 
imperfeccion. Debe notarse esto particularmente 
en las causas de beatificacion a fin de que resplan- 
dezca mejor la heroicidad de las virtudes y el es- 
piritu de las mismas sobre su practica externa or- 
fienada casi mecanicamente. 

Como el oro se purifica de sus escorias en el 
crisol, asi las virtudes: La Sagrada Escritura lo 
afirma repetidas veces: «Como el oro es prohado 
por el fuego en el crisol, asi Dios prueba los cora- 
zones'^ (Prov. XVII, 13). <s.Vuestra fe, probada, 
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es mas preciosa que el oro, prohado por el fuego» 
(I Fed. I, 7). Poco a poco la fe va creyfhdo solo 
por la autoridad de Dios que revela; la esperanza 
confia unicamente en la Omnipotencia auxiliadora 
y la caridad ama a Dios unicamente por su bon- 
dad, infinitamente amable, sin el desordenadq de- 
seo del propio consuelo. Asi dice Jesus (Juan XV, 
1): «yo soy la vid verdadera y mi Padre es el vi- 
nador. Todo sarmiento que de fruto lo podard para 
que de mas fruto.» Tratase en este testimonio de 
la purificacion pasiva que precede de Dios y que 
no es elegida por nosotros como la mortificacion 
que cada uno debe hacer, v. gr. «Si tu ojo te es- 
caudaliza, sacalo y arrojalo de ti» (Mt. V, 29). 

Esta purificacion se ha de considerar en cada una 
de las virtudes en particular ascendiendo de las 
inferiores a las superiores, senalando como coope- 
>ran los dones del Espiritu Santo en esta purifica¬ 
cion progresiva. Asi se vera mejor como se ha de 
describir en las vidas de los siervos de Dios la he- 
roicidad de las virtudes, considerando el objeto for¬ 
mal de cada una y luego la conexion de todas. 

La templanza, y en especial la castidad, se es- 
pecifica por un especial bien honesto, segun la mo- 
deraciSn de las pasiones del apetito concupiscible. 
Esta moderacion se -realiza segun la recta razon 
natural y la prudencia infusas, si de la castidad 
infijsa se tratare. 

La castidad infusa se especifica por un objeto 
formal mas elevado que la castidad adquirida; esta 
es como una disposicion para aquella, algo asi como 
en un citarista la agilidad de las manos con rela- 
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,cion, al arte, que eatd _ eii el eatetidimiento ,prac- 
tico, La.^a8tidad adquirida da. facilidad parq el 
ejercicio de la castidad infiisa. ' ' ' 

Para que la castidad sp purifique, de toda m^zcla 
de imperfeccion debe liberarse el alma no solo de 
toda sensnalidad mas o menoa disfrazada, de cual-, 
quier amistad mas o m'enos sogpechosa, sino. tam- 
bieu de' la insensibilidad de corazon, disfraz de iina 
virtud que no lo es. Se opone a la debida com- 
pasion. 

Aaimismo, la Thansedumbre adquirida y la man- 
sedumbre infusa se purifi^an, cuando el alma se 
deepoja'de toda ira, debilidad o indulgencia boba, 
remedos de la genuina mansedumbre. 

Del mismo modo, la humildad, que nos situa 
frente a la grandeza divina, debe remover no solo 
toda soberbia, sino toda falsa humildad, cual seria 
una recondita pusilanimidad. Asi se. compaginan 
la humildad y la magnanimidad, la cual racional 
y cristianamente tiende a Id grande segun la vo- 
luntad de Dios, mostrandose cada vez mas como 
virtudes complementarias, que se favorecen mu- 
tuamente, como los dos arcos de |a ojiva que sos- 
tienen el edificio, Cada una de fellas se purifica 
mas a medida que logra su objeto formal. 

Igualmente, la fortaleza se especifica por tm es¬ 
pecial bien honesto, en cuanto virtud que regula 
los movimiento del alma sobre todo lo que in- 
funde horror. Es firmeza de animo para no apar- 
tarse de la recta razon cuando se ha de resistir 
o superar toda clase de enemigos. La fortaleza 
adquirida es regulada por el dictamen de la recta 



La ^Al^Tt'Pld'AClOJS 1>EL SACErfuirlE . ffS 

razon; la infusa, per el de la razon recta ilustrada. 
por la fe q por la prudehcia iufusa. 

Es, pues, necesarid desechar el temor desorde- 
nado, irracicaial y anticristianoj Vi gr., en momen- 
t 08 de persecucion, no solo la pusilanimidad y la 
desidia, sino qne la misma fortaleza ha de despo- 
jarsie-de todo lo qud no sea esta virtud : de toda 
temeridad, o'hstinacion o terquedad fauatica, y del 
rigorismo, que iria contra la virtud de la manse- 
dumbre. 

Asi la fortaleza se purifica progresivamente en 
cuanto que cada vez se manifiesta mas el motive 
formal de la fortaleza adquirida y el mas elevado 
de la infusa contra todas las desviaciones opuestas 
de pusilanimidad y la temeridad. A este fin co¬ 
opera con la fortaleza infusa el don de fortaleza, 
por cuya inspiracion el crigtiano consigue el fin de 
ia obra ardua comenzada, con confianza de evadir 
todos los peligros. Este. don. excluye en absolute 
todo temor desordenado. Supera a la fortaleza in¬ 
fusa como esta supera a la adquirida; obran, sin 
embargo, simultaneamente, lo mismo que en el 
musico juegan a la vez la agilidad de las manos, 
el arte del entendimiento practice y la inspiracion 
musical. 

La justicia, que da a cada uno lo que es suyo, se 
especifica por la obligacion de salvar el derecho del 
otrcM Este es el derecho formal de la justicia. Es el 
derecho tornado por lo justo o igual a otro, segun 
el dictamen de la recta razon (si se trata de la jus¬ 
ticia adquirida) o de la razon ilustrada por la fe 
(si se trata de la justicia infusa). 
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y fio basla 'cump.lir'la'jf.ustjcia. conmafazim;. cs 
necesario practicar tambieii la justicia. distributivfi, 
maxime por aquel que, como el padre en la familia 
. o el Superior eii la comunidad, debe distribuir los 
bienes utiles y los premios y las cargas a Iqs diyer- 
808 uriembros de ia familia o de la comunidad, se- 
gun el 'dictamen de la pxudencia, tanto adquirkjfa 
como infuaa. 

Y ha de ser practicada la justicia legal, que pre¬ 
para y luego promulga las leyes y prescrip clones 
justas en pro del bien comun, vigilando por su 
cuniplimiento. 

Aaimismo, ha de practicarse la equidad o epi- 
queya, la cual considera no solo la letra de la ley, 
sino tambien su espiritu, la intencion del legisla- 
dor, a fin de evitar el formulismo juridico o un ex- 
cesivo rigor, cuando seguir el mayor derecho seria 
cometer la mayor injuria. Ya la equidad natural 
es mia virtud elevada; a fortiori lo sera la infusa, 
imperada por la caridad. 

Cuatro, pues, son las especies de justicia senala- 
das ya por Aristoteles en el orden natural. Por el 
hecho de cumplirlas segun el espiritu cristiano se 
despojan de toda especie de injusticia. La misiua 
justicia se purifica de todo formulismo y rigorismo 
juridico, contrario a la equidad, y de todo deseo 
desordenado de faccion politica. 

De igual modo, la prudencia ha de purificarse de 
toda mixtura desordenada. Ya la prudencia adqui- 
rida, que dictamina segun la razon, es auriga de 
las demas virtudes, la recta ratio agibilium; mticho 
mas la infusa, que juzga segun la recta razon ilus- 
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-fra'da por la fe sobrenatural y corroborada "por el 
don de coiisejo. 

Esta virtud, comO antes se ha dicho, no puede 
ser firjme jo en estado de virtud dificiltnente movil, 
sin las deniM virtudes morales, ya que cada cual 
juzga practicamente segun I» propda inclinapion de 
la voluntad y de la, sensibilidad. Si, pues, esta in- 
clinacipn no se halla rectificada, el juicio praetic& 
no es recto, esto es, segun la justicia, la paciencia, 
la mansedumbre, la templanza, la humildad o la 
sencillez. 

De ahi que la prudencia debe remover no solo 
la imprudencia (venga de negligencia, de precipi- 
tacion o impulse repentino), sino purificarse de 
todo oportnriismo dictado no por amor a la virtud, 
sino por deseo de la propia comodidad o por un 
desordenado amor de la familia, de la nacion o 
p,artido politico, sobre todo en el sacerdote. 

En los superiores, que deben dirigir a los demas 
recta y cristianamente, requierese una gran puri- 
ficacion de esta virtud. 

La religion, asimismo, es la virtud que da a Dios 
el culto de latria que le es debido por su suprema 
excelencia de Creador y Senor, La religion natural 
es regulada por la recta razon; la infusa, por la 
fe mediante la prudencia cristiana y, en un sen- 
tido superior, por la inspiracion del Espiritu San¬ 
to, (^e, dirige por el don de piedad. Por ella con- 
sideramos a Dios como Creador y como Padre. 

La religion, pues, debe descartar la irreligion, 
la pereza. espiritual o acedia, asi como la supersti- 
cion. Debe purificarse de todo setotimentalismo o 
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deseo inmoderado de oonsuelok sensibles en la of^ 
cidn, .ya que este deaeo nacje no del anior de Dioa', 
y de la verd4dera-reli^on, aino-del egoiamo p6r el 
qne el alma no huaca a..Dips, aino. a pi misina, im, 
cluao en laa coaaa de piedad. Para que eata puri- 
ficacion aea perfecta debe lser no aolo activa, nacida 
de, nueatra propia industria, aiiio tambien pasiva, 
como maravillosamente lo dice San Juan de la Giuz 
en la Noohe oscurd (liba. I y II). Se ha de inaiatir 
particularmente aobre eato para moatrar que la pu- 
rificacion paaiva es el camino normal hacia la aam 
tidad, aobre todo en el aacerdote. 


San Juan de la Cruz (I. c.) demuestra la neceai- 
dad de la purificacion paaiva por la conaideracion 
de loa defectoa de loa principiantea. Tales defectoa 
son como veatigioa de loa aiete pecados capitalea, 
otraa tantaa deaviacionea en lo referente a la pie- 
dad. En loa principiantea, aegun ae ba dicho, ae da 
muchas veces gula espirilual, con deaeo inmoderado 
de conaueloa sensibles en la oracion; vanidad o so- 
berbia espiritual, con desprecio de loa demaa; y ai 
loa conaueloa aensiblea faltaren largo tiempo, viene 
la pereza espiritual, acedia y envidia; incluao a ve- 
cea, ira, indignacion desordenada^ decaimiento de 
animo. A veces abandonan la vida interior, entre- 
gandose inmoderadamente bien sea al eatudio, mo- 
vidos de curioaidad o ambicion, o a la actividad 
externa, de una manera puramente natural, no cris- 
tiana ni verdaderamente apoatolica ni fecunda. 

Estop defectoa pueden reducirse a dos: aenauali- 
dad y soberbia espirituales. En poa de ell as viene 
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-^fi faltajido el consuelo aensi))le—la. pereza 68pi- 
ritual. 

SeguD manifiesta San Jtian de la CruZ (ib.), 
ouando los principiantes ban peleadb acfiva y ge- 
nerosamente, no eg raro que Dios los purifique pa- 
sivamente. Dice el eantb, en este lugar {Noche os- 
cUra,l. I,. Ck, 1; Obras B. A. G.» pag: 815, 2.* edie.): 
«En esta noche oscura comienzan a entrar las al¬ 
mas cuando Dios las va sacando del estado de prin¬ 
cipiantes, qne es de los que meditan en el caminb 
espiritual, y los comienza a poner en el de los apro- 
vechantes, que es ya el de los contemplativos, para 
que, pasando por aqui, lleguen al de los perfectos, 
que es el de la divina union del alma con Dio8.» 
Ibidem, c.-8: «La sensitiva (purificacion) es comun 
y>que aeaece si muchos, y estbs.sonJbs principian-. 
te8^8><j((es deoitij-de'aquellos que.-.no ^etloceden ni se 
quedahi como- almas Tezagadas. ■ '(El rnisino tema 
trata en el 1. II, c. 13, y en el Cdtitico espiritual, 
antes de la estrofa primera; veanse las estrofas 4, 
6 y 22.) 

En la Noche oscura (1. I, c. 9) da San Juan de 
la Cruz tres senales de esta purificacion de los sen- 
tidos (Edic, B. A. C., pags. 831-835): 

Primera: Asi como el alma deja de hallar gusto 
en las cosas divina^ propuestas por la via de los sen- 
tidos y. de la imaginacion, asi tampoco la encuentra 
en las cosas creadas. Se encuentra, pues, en un es¬ 
tado de Eu-idez de la sensibilidad. Va a ser puri- 
ficada de toda gula- espiritual o sentimentalismo. 
Esta sequedad no nace de negligencia o pereza in- 
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telectuai pbirq^e fajte >1 cobsufejo vendible, ificlnsb 
en las cbsaii cread'aa; al contrarjio, se conoQe' projfipi- 
dattiente la vanidad d6 las'cosas imilidanas. Eu' 6BtO 
se ma'nifiesta el influjp del don t^e ciejicin,- ppr pi 
que se coinprende mejor la defectibilidad de las 
causas segutidas y la gravpdfid del pecado. Sin eni- 
bargp, esta aridez pqede brqtar aoaso de melancp- 
Hai esta duda desaparece per los sigiios que-se dan 
y porque muchas veces sucede a personas comple- 
tamente normales. 

S£cun0a: El alma teme retroceder^ aunque arde 
en vivos deseos de Dios y de la perfeccion. Es la 
senal de que, de hecho, no se retrocede. Y se des¬ 
car ta la melancolia porque en este vivo deseo de 
Dios va la debida aplicacion a las diversas ocupa- 
ciones, sean de piedad o del propio estado, a pesar 
de la aridez sensible, persistente en la oracion. En 
esta situacion el alma no resta tiempo a la oracion 
so pretexto de estudio o apostolado. El influjo del 
don de temor, del temor filial o temor del pecado 
ap arece en el temor de retroceder; y en el vivo de¬ 
seo de Dios resplandece el influjo de los dones de 
piedad y de fortaleza. El alma pelsevera en la ora¬ 
cion, no obstante la larga y penosa aridez de los 
sentidos. 

Tercera: Es el hacerse casi imposible la medi- 
tacion (discursiva) , El alma se inclina a la contem- 
placion de Dios en medio de tanta sequedad. Y la 
razon es, dice. San Juan de la Cruz (ib.), que Dios 
comienza a comunicarsele (al alma), no ya por el 
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. senti^o', comp, antes haem por medio del disctiKso, 
sino dje uh modp es^iritual, poir un acto <^e sim'ple 
contempluciori. En e^to' se manifiesta el influjo del 
cfon 4e ciencia, por ,el qne comprondemoa noestra 
indigericia: «Sin mi hada podeis hacer», y del doti 
d& piedad^ del que brota un afecto filial a tlios 
epmo Padre. Y si el alma es gene^ 08 a,,a pesar de , 
la prolbngada aridez sensible, se purifica tdtalmen- 
te de sentimentalismo y de pereza espiritual, lle- 
gando a un conocimiento mas espiritual de Dios y 
de si misma, a un amor mas pronto para el servicio 
de Dios. De este modo se purifica la virtud de la 
religion, que logra la verdadera devocion de la vo- 
luntad, aun privada totalmente de toda devocion 
sensible. 

En el periodo de esta purificacion pasiva de los 
sentidos muchas veces permite Dios fuertes tenta- 
. clones contra la castidad y la paciencia, contra las 
virtudes, cuyo asiento esta en la parte sensible del 
alma, para que la resistencia sea imiy meritoria y 
aumenten grandemente tales virtudes. No basta 
entonces resistir con flojedad: es menester una ge- 
nerosidad heroica. De ese modo, la parte inferior, 
por esta purificacion pasiva de los sentidos, se su- 
bordina plenamente a la superior, haciendose per- 
fectamente docil. 

Pasada esta purificacion pasiva de los sentidos 
al^anza el alma el estado de los aprovechados, la 
via iluminativa o la via de la contemplacion infusa. 
Dice San Juan de la Cruz en la Noche oscura 
(libi I, c. 14): «Esta contemplacion nace de la 
/e viva ilustrada por los dones do entendimientp 
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, y de Babidm’ia.. La £e se'vuelve peuetrante y > sa- 
' brosa. 'El alma fiel camina diirant€ afibs^ e*> eSte ' 
e8tado.»-Permatiecen^ empero. Ids defectoa cl^ lbs. 

, aprpvecli^n}:e8, de los que San Juan de la Crtoz ha*, 
bla en la. Noche oscura (lib. II, c. 2)«Quedan eh 
el < 98 piritu. las mochas del hombre viejo. Tienen 
estos tambien la habetudo mentis o embotaixiiento 
de la mente .(en la ora’cidn)./., distraccionba y.ex- 
terioridad del e8piritu»; y respecto- del projirno, as- 
pereza natural, procedente del egoismo. Falta, 
pues, la justicia perfecta, el espiritu perfecto de 
fe, de confianza en Dibs, de caridad. Quedan tarn- ■ 
bien otros varibs defectos, v. el juicio propio 
en el gobierno de los demas o en la ensenanza; la 
parte superior del abna no esta todavia totalmente 
sometida a Dios. Le falta docilidad perfecta al Es¬ 
piritu Santo; no ejercitan los siete dones, como 
seria conveniente. Permanecen atados aun. 

Se ha de completar, pues, esta purificacion ac- 
tiva, e incluso la pasiva, para que las virtudes que 
radican en la parte superior del alma, v. gr«» la 
humildad y las tres virtudes teologales, se limpien 
de toda mezcla de imperfeccion. 

Dice San Juan de la Cruz {Noch^e oscura, lib. II, 
c. 2): «Es menester expulsar del espiritu, de lo 
profundo de las facultades superiores, las manchas 
del hombre viejo, con la fuerte lejia de la purifica¬ 
cion pasiva del e8piritu.» 

Si el alma persevera generosa, Dios cofnpleta 
esta purificacion por una luz infusa, mediante la 
cual se conoee mejor, casi experimentalmente, la 
^randeza de Dios y, del lado opuesto, nuestW Tfii- 
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seria. Esta Ijiz-..es del don de entendimi^ntp, por 
el qtie, la fe’ viva ee hace mucho mas penetrante. 
. D.e este modo se conserva* en medio de la aridez 
espiritual, la contemplacion progresiva de la gran- 
deza de Dios y nuestra miseria, que son, al decir 
de Santa, Catalina de Sena, como Jos puntos su¬ 
premos e intimos de un circulo que siempre se 
agrandara. De ahi brota la experiencia dolorosa de 
la presencia de Dios, que purifica. 

Dios purifica principalmente la humildad, la fe, 
la esperanza y la caridad para que mejor resalte 
el motivo. formal de esta& virtudes sobre todo otro 
raotivo inferior. Lo explicaremos brevemente. 

La humildad es una virtud fundamental en cuan- 
to rechaza la soberbia; de ahi que se la compare 
a la excavacion necesaria para construir un edificio: 
tanto mas profimda ha de ser cuanto mas elevado 
Jhaya de ser el edificio. Se la compara tambien a la 
raiz de un arbol, que arraiga tanto mas profunda- 
mente cuanto mas corpulento es el arbol. Por pro- 
pia reflexion conocemos de algun modo nuestra in- 
estabilidad; pero aun quedan muchas ilusiones pro- 
venientes del juicio propio, de una soberbia ocul- 
ta. Cuando Dios quiere destruir tales ilusiones,-pa- 
tentiza nuestra inestabilidad y miseria por la luz 
del don de ciencia y de entendimiento, para des¬ 
truir radicalmente toda falsa htmiildad. Dios pu¬ 
rifica entonces la verdadera humildad de toda im- 
pu#eza. Entonces es cuando hace sus confesiones 
maravillosamente, y no mecanicamente, sino con 
una penetracidn estupenda, sin excusas; Y si vi- 
niere algun fperte castigo divino, dira: «Esto me- 
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're'zeo y aun muclio ma8V» Entonces el. humilde se 
postra cpmo la nada ante la infinita mdjestad de 
Dios: «Mi s'er es como la nada ante tii-desea ser 
qonsiderado en na4a..». 

De igual mode se purifica la fe. La fe. es. una virr 
tud infusa por' la que creemos los misterios revela- 
dos por Dios, por, la autoridad de Dios revelante. 
Mas sticede muchas veces que nuestra fe apenas si 
se eleva sobre las verdades naturales de la religion; 
o se entretiene demasiado eh las formulas, en la 
letra que expresa los misterios sobrenaturales, en 
el aspecto externb de los misterios de la. Eiicarria- 
cion, Redencion o Eucaristia, sin penetrarlos su- 
ficientemente. Lo mismo cuando creemos en la vida 
eterna o en la eternidad de las penas. Ademas, res- 
pecto al motive es cierto que creemos por la auto¬ 
ridad de Dios revelador, pero cooperan otros moti¬ 
ves muy secundarios en que nos fijamos demasia¬ 
do; V. gr., porque otros en nuestra sociedad creen 
lo mismo o porque se nos manifiesta la conformidad 
de los misterios con las verdades naturales de la 
religion y con nuestras aspiraciones, naturales tarn- 
bien. ^ 

<iSe mantendria firmisima nuestra fe si se le- 
vantaran grandes tentaciones, si al mismo tiempo 
se manifestara la inefabilidad de los misterios, ver- 
bigracia, la grandeza de su justicia infinita para con 
los reprobos, y la gratuidad de la predestinacion 
eterna, la gratuidad de la perseverancia final; aun 
mas: si en medio de la aridez de espiritu no cono- 
cieramos experimentalmente ningun consuelo sen- 
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sii)le, ni la conformidad dc-la fe con nueetras- aspi- 
radiones? 

, No ob^tanie, perihaneceria el luotivo formal de 
la fe teologica: Dios revelo estos misterios y por 
8U autoridad ban de ser creidos como infalible- 
mente verdaderos. Asi fue probada y purificada la 
fe de miichos santos; v. gr., cnando los Apostoles 
, vieron, preso a Jesus, flagelado, coronado: de espi- 
nas, condenado a muerte de qruz, crucificado. Asi 
fuc probada en el mismo Calvario la fe de la San- 
tisima Virgen, de San Juan, de Santa Maria Mag¬ 
dalena. Mas tarde muchos santos padecieron pro- 
longados tormentos por su fe; es mas: muchos su- 
frieron fuertes tentaciones contra la fe. El Beato 
Enrique Suso, durante diez anos, y San Vicente de 
Paul, durante cuatro (1). Muchisimos santos resis- 


(l) San Vicente de Paul habia aceptado generosamente 
unu pruelta especial para librar a cierto profesor de Teo- 
logia de grandes tentaciones contra la fe. Sucedio que el 
mismo fue atormentado durante cuatro anos con la misma 
praeba. Las tentaciones contra la fe eran tan fuertes, que 
Hego a escribir el simbolo de la fe en una carta que puso 
sobre su pecho, bajo los vestidos. Y cnando mds yebemente 
era la tontacion, San Vicente apretaba el simbolo contra 
su corazdn, en senal de profesion de fe. Hizo tales actos 
beroicos de fe durante estos cuatro anos, que al final tenia 
una fe firmisimamente consobdada y libre de toda imper- 
feccion. Por cste medio su fe se bizo mas contemplativa, 
peiietrante y sabrosa, de tal modo que aun en medio de 
las coninociones del mundo conservaba una vida interior 
int^sa, irradiadora, llegando a una subidisima contempla- 
cion del cuerpo mistico de Cristo, viendo a Jesus constan- 
teniente en los ninos abandonados, en los cautivos, en los 
encJircelados. Bajo el influjo de esta luz djvlna su sRutb 
dad bi«o tin bien inmenso, 
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tierpn en tales tentaciones, pidiencld la gracia actual 
eficaz para superarlas,' y realizaron actos heroicoS 
de fe solo por este motive formal: Dios revelp eelos 
misterios; por su autoridad he de creerlos. A1 final 
de estas pruebaa aii fe ee’hall&ha’‘plenamente pu- 
rificada, mas firme, mas contemplativa ;• ya no se 
detenia en las formulas o en el aapecto externo de 
los mieterios, sino que loa penetraba. Aai vivieroti 
los santoa ,1a fe, hasta el punto de ser la vida sdbre- 
natural el fin de su vida, su unica verdadera vida. 

Tambien la esperanza necesita una purificacion 
similar. Se define como la virtud infusa por la que 
creemos, con plena confianza,' la consecufeion ■ de 
la vida eterna, mediante la ayuda divina. Debemos 
esperar la posesion de Dios por su infinita miseri- 
cordia y por su omnipotencia auxiliadora. Asi es- 
peramos ciertamente, aim cuando al comienzo' de 
la vida espiritual nuestra esperanza infusa apenas 
si se distingue de la esperanza huraana, por la que 
esperamos conseguir algunos bienes temporales, 
perjudiciales quiza; y aun cuando el motivo de 
nuestra esperanza sea Dios auxiliador, confiamos 
excesivamente en las ayudas humanas de los pro- 
tectores, de los amigos; en nuestr,as virtudes, bue- 
nas obras, siempre que marchen prosperamente. 

Si, pues, Dios nos quitara los bienes temporales 
esperados a la vez que los motivos secundarios dc 
confianza—auxilios de los amigos, estima de los 
superiores—y nos manifestara nuestra debilidad, 
en lugar de nuestra fortaleza; si al misnio tiempo 
surgieran tentaciones contra la esperanza, iperma- 
peceria firpie nuestra esperanza por este jiltiinp 
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niotivo: Dios no manda lo imposible, no abandona 
a quien a El acude, es siempje Dios misericordioso 
y omnipotente auxiliadpr? Asi fue purificada la es- 
peranza de los santos; v. gr., cuaindo el demonio 
ddcia a Saiita Catalina de Sena: «6Para que sirven 
todas tus mortificaciones ? Si estas predestinada, te 
salvaras sin ellas; y si no estas predestinada, con 
ellas te condenaras:^, respondid Santa Catalina: 
«Bien; y <ipara que sirven tus tentaciones? Si es- 
toy predestinada, a pesar de ellas, me salvare; y 
si no estoy predestinada, aun sin ellas, me conde- 
nare.» Entonces el diablo la dejd. 

Semejantes tentaciones ocurren a veces en la 
agonia; de ahi que se deba orar por los agonizan- 
tes, recitando oraciones especiales para los enfer- 
mos. 

Finalmente, tambien la caridad ha de ser puri¬ 
ficada de la misma manera. Se define como la vir- 
tud por la que amamos a Dios por si mismo, como 
a amigo, por razdn de su infinita bondad, amable 
sobre todas las cosas, y amamos al prdjimo por 
Dios para que Dios le glorifique con nosotros aho- 
ra y siempre. 

Cierto que asi amamos a Dios y al prdjimo; pero 
icuantas veces no se mezcla grandisima imperfec- 
cidn nacida del amor propio! Amamos a Dios por 
el consuelo que de esto recibimos, y al prdjimo, por 
la gratitud que nos muestra y por otros motives 
seme’jtirites: por utilidad, 

Cuando Dios quiere elevar el alma de sus hijos 
al amor puro, los despoja progresivamente de todo 
cpnsuelo sensible y espiritual durante varios njeses, 
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y permite a la vez, de parte del projimo amado, 
la indiferencia,. la ingratitud a veces; par^e que 
no .podemps. hacer bien alguiiOi Entonees kemois de 
amar a Dios p or este unico motivo'verdadefo: por* 
que El es infinitamente biieno en si mismo; mfiiii- 
tamente mejor que todos sus beneficios. Asimismo, 
amaremos al projimo por Dios, porque es hijo de 
Dios o porque aun puede serlo. 

A esta purificacion de todo amor propio Ilego al 
fin de la vida la caridad de Santa Teresa del Nino 
Jesus. Entonces la suavidad del amor de Dios. se 
one con la fortaleza del amor que persevera eri las 
etapas de sequedad, inOluso eeipiritual. Lleva al 
amor a la Cruz, a una vida reparadora, por la con¬ 
version de los pecadores, a ejemplo de Cristo pa- 
ciente y de su Madre Dolorosa. 

Conclusion. —De lo quo llevamos dicho consta 
claramente que las virtudes tanto mas se piirifican 
cuanto mas se manifiesta su objeto propio, a la vez 
que el motivo formal. De este modo los tres mo- 
tivos formales de las tres virtudes teologales brillan 
en la noche del 'espiritu como tres estrellas de pri- 
mera magnitud: la Verdad Pi^mera reveladora o 
Autoridad de Dios Revelador, la Misericordia y Om- 
nipotencia auxiliadoras y la Infinita Bondad de 
Dios, amable sobre todas las cosas. 

Por lo mismo, es evidente, segun afirma San 
Juan de la Cruz, que esta purificacion pasiva es 
necesaria para la perfeccion plena de la vida cris- 
tiana. Ella conduce a la contemplacion infusa. de 
los misterios de la fe y a la union intima pon Dips,. 
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Pot eso generalraente ae dan en laa vidas de loa 
aierviDa de Dina doe etapaa esp.ecialmente oacuras, 
cqmo dpa tunelea (galeriaa, criptaa), la^noclie oa- 
curade loa aentidoa y la noehe oaeura -del eapwitu. 
Ea dificil a vecea decir liistdricamente como aupe-^ 
raron eataa vehementes tentacionea las allnaa aai 
probadaa con tanta oacuridad. Pero lo cierto ea que 
de la primera noche aalieron co'n laa virtudea ma)- 
nifieatamente heroicaa; y si de la aegunda aalen 
con una heroicidad maa claramente manifiesta, ea 
aenal de que no perdieron el camino durante eataa 
nochea, o que ai en algun momento lo perdieron 
—como Pedro durante la Pasion, cuando nego al 
Senor—, la Providencia loa levanto para que conti- 
nuaran con seguridad y generoaidad la ascenaion 
haata el fin. Por consiguiente, la oacuridad de eatoa 
doa periodoa no ea una objecion, aino ea maa bien 
un argumento de la heroicidad de las virtudea, ya 
que la heroicidad verdadera no se da aino despues 
de la lucha y la victoria contra eataa grandes ten¬ 
tacionea que el demonio suscita principalmente en 
eatoa doa periodoa. TVo le vence el alma si no ea 
paaando por eataa borrascas y adquiriendo meritos 
proporcionadoa. Aai se pueden explicar las penaa 
interiorea de loa aiervoa de Dioa en laa cauaaa de 
beatificacion, a fin de que resplandezca maa teolo- 
gicamente como eataa concurren maravilloaamente 
a la purificacion y a la aantidad, conforme a las pa- 
labrUl de San Pablo: «Todas las cosaa concmren al 
bien de loa que aman a Dioa, de loa que segun sus 
deaignios son llamadoa santos.» (Rom. VIII, 28.) 
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La oracion mental, especialmente en el 
SACERDOTE 

Oracion, hablando en terminos generales, es «ele- 
vacion de la mente a Dios para pedirle lo necesario 
o conveniente para la salvaci6n» (II-II, 3, 1). La 
oracion vocal debe llevar a la oracion mental, que 
es como una conversacion mtima o coloquio con 
Dtos (Imitacion de Cristo, II, c. 1). 

La oracion mental crece, normabnente, con el 
progreso de la vida interior. En la via purgativa, 
para evitar el pecado, requierense mucbas conside- 
raciones y reflexiones basta llegar a resoluciones 
firmes que pertenecen propiamente a la v'irtud de 
la prudencia, dirigida por la fe. 

Mas tarde, cuando las pasiones estan mas mode- 
radas y como en paz, la oracion se torna mas afec- 
tiva; prevalece entonces la virtud de la religion, 
junto^,el don de piedad, considerando los cuatro 
fines del sacrificio: adoracion, reparacion, peticion, 
accion de gracias'. 

Finalmente, con la perfeccion llega el alma a la 
oracion contemplativa, que puede llamarse oracion 
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/ tqologal, ya que prihcipahaente procede de las vir-' 
tildes teologales cori los ddnes correlativos de en- 
' tehdimiento y sabidiiria. Entbnces el alma tiende 
c.oii.toda8 aus. fue.rza8 a .«unir8,e a Dios y a go;zar8e 
en El» (II-II, 24, 9). 

* ■# * 

1. MStodo de la oracion discursiva.- —Lo descri-' 
be San Francisco de Sales (Introduccion a la vida 
devota, 2.^ parte, cap. I). Comprende tres partes. 

La primera. es la preparacion. de la oracion, ,E1 
alma ae pone en la presencia de Dios, pide humil- 
demente au ayuda y se propone el tema de medi- 
tacion, v. gr., sobre la Pasion del Senor, de la 
muerte, del juicio particular despues de la muerte, 
del infierno, del purgatorio, del cielo; de nuestras 
principales obligaciones, de las exigencias de la 
religion, del cumplimiento cristiano de las obliga¬ 
ciones de estado. 

La segunda parte es la meditacion o considera- 
clones propiamente tales sobre el tema elegido, ver- 
bigracia, considerar la Pasion no solo bajo un as- 
peoto sensible, sino tambien espirltual, con las prin¬ 
cipales consecuencias practicas. Lo mismo respecto 
de la muerte, del juicio de Dios. Es ponderar la 
cosa considerada; hablar el alma consign mismo. 

La tercera parte contiene los afectos y las reso- 
luciones; no debe el alma hablar solo consign mis- 
ma, ponderando el tema de meditacion; debe ha¬ 
blar con Dios, dirigiendo a El sus deseos, su cari- 
dad afectiva, e incluso la efectiva, excitandosc mas 
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frfiGuente’oiente a Ja mortificacion |Je Jas-pasi'ones' y 
a ia imitacion de Crisjo. Las resolucipne$ pertejieceix 
a la prudettcia, que es la que dirige la vida. 

. La conclusion -de la oracidn mental es la ■ accion 
de gracias y la peticion de nuevas gracias para for- 
mar, resoluciones. 

Aai hacen la. meditacion Ids que comienzan Lien.' 
A ella corresponden numerosas consideraciones y 
reflexiones, a fin de elevar el alma sobire lo sensi¬ 
ble, dirigirla a Dios con mayor generosidad. Al- 
gunos tienen la meditacion leyendo despacio el 
Evangelig, la Imitacion de Cristo; • otros, oyendo 
misa, considerando sus diversas partes; estos, re- 
pitiendo pansadamente, de todo corazon, la Ora- 
cion Dominical. 

* # * 

II. Oracion afectiva .—Las consideraciones son 
breves; prevalecen los afectos, en forma de adora- 
cion, de accion de gracias, de contricion, de deseo 
o peticion. No es, pues, de admirar que el Beato 
Julian Eymard insista en los cuatro fines del sa- 
crificio: adoracion, accion de gracias, reparacion 
y petition de la ayuda divina. En esta oracion, por 
tanto, se manifiesta particularmente la virtud de 
la religion jimto con el don de piedad, del que nace 
iin afecto filial bacia Dios como a Padre. Puesto 
que la yirtud de la religion y el don de piedad ra- 
dican en la yolimtad, nada tiene de particular se 
Uame a esta orapion afectiva. (Cfr. Julian Eymard, 
Udeditazioni per esercizi spirituali ai piedi de Gesu 
in Sou^ramento, Turin, vol, m, pags. 82-88.) 
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. La or^cion, afectiYa, segun loa fines-del sacrificio, 
llSce normalmente ‘de ‘la-siguie^te mantra: ' 

1. °)' Cnahdo el alma se pone en la presencia de 
Dios, .empieza- la adortuiion, es decir, . adoira ,1a in- 
finita excelencia y'-bondad de Dios, fuehte de todas 
•las gracias ; adora tambien la Humahidad de Cristo, 
'presente en la Eucaristia,, incruentamente; ihmola- 
do en la Misa. Asi, la adotaci6n se Hace cada dia 
mas elevada y profunda, verificandose entre-taiito 
lo que dice Santo Tomas .(II-II, 84, 2, ad 2): «La 
adoracion principalmente consiste en la reverencia 
ihterior de Dio8», reconociendq practicaihente su 
infinita excelencia y confesando que nada somos 
por nosotros mismos. 

2. ’) Sigue la accion de gracias por todos los 6e- 
neficios de Dios; la creacion, elevacion al orden de 
la gracia, Encarnacion, Redencion, Eucaristia; por 
los beneficios particulares que hemos recibido aun 
antes de nacer, por venir al mimdo en el seno de 
una familia cristiana, y por todos los hasta ahora 
recibidos. 

3. ®) Sigue normalmente la reparacion por los 
pecados cometidos: pidiendo perdon y la gracia de 
una profunda contricion a fin dA arrancar de nues- 
tra alma las reliquias del pecado, las malas dispo- 
siciones, en particular el amor desordenado de si 
mismo, el egoismo, raiz de la concupiscencia de 
los ojos, de la concupiscencia de la came, de la so- 
berbia de la vida, de los siete pecados capitales. 
Este es el remedio del amor propio, escondido en 
lo mas hondo de la voluntad como una mala raiz 
que impide el crecimiento de la raiz mejor, de la 
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csaridad. En esta reparacion se ejercltah a Irf vez ’ 
la humildad y. la pfeni,t6ncia junto con la virtud de 
la religion. ' 

4.“) ■ Viene, finalmente, la peticion de las gra- 
cias que necqsitanios, individualmente para perse- 
verar ha^ta, el fin, e incluso para salVar a laa demas 
almas, como hace el misrao Jesus, vivo siempre 
para interceder p.or nosotrOs particularmente en la 
Misa, cuyo principal sacerdote ea El. 

Siendo la virtud de la religion imperada de la 
caridad, al final de esta oracion prevalece la cari‘ 
dad, la caridad afectiva para con Dios Padre, para 
con Jesucristo, «de corazon a coraz6n»; y no solo 
la caridad afectiva, sino el deseo de conformidad 
con la volimtad divina y un celo o amor ardiente 
para con Dios, muy poco amado de los hombres; 
un vivo deseo de extender su reino y salvar las al¬ 
mas y convertir los pecadores. A este fin coopera 
grandeinente el espiritu de sacrificio, por el que 
esta animada esta oracion, coijforme a los cuatro 
fines del sacrificio. 

Como observan el P. Meynard, 0. P. (Traite de 
la vie interieure, 1899, I, 168) y Saudreau {Degres 
de la vie spirituelle, 1935, I, 269), muchos autores 
no distinguian la oracion afectiva de la contempla- 
tiva; a esta, sin embargo, la distinguen de la rne- 
ditacion discursiva. Cierto que en la oracidn afec¬ 
tiva- «el discurso o raciocinio es brevisimo; prevale¬ 
ce el afecto y el fuego del amor; existe entonces 
cierta contemplacion que puede decirse adquirida 
cuando no nace de una inspiracion especial del Es- 
piritu Santo. 


iW ‘ ifECliVALI) cirtKtGOtt-LAGtfAT'fCE;: K^. ’ 

. He*-.edta'oracioipL-kabla Santa ;T.el:6Ba' ,en €i .Canf»rao 
de. perfeccioT^ (c* ^8^ 29),, y la (Je^brriina. krecpgi- 
miento». No es raro que. se den consuetos sensibles 
efi esta oi'acion afectiva. Santa Ter.esa; los' distin¬ 
gue del gusto espirituaji de la contemplaci6n infusa 
cuando dice /Aforoiiacap. I) que estas coiiso- 
laciones sensibles cojnienzau de nuestrp'uatural 
misilio y acaban en Dios. Los gustos espirituales 
de la contemplacion infusa comienzan de Dios y 
sientelos el natural. Asimismo,. San Juan de la 
Cruz, en Llama de amor viva, (estrofa 3.“, vers. 3). 
Lo'mismo Santa Juana de. Chantal. , 

Ademas, en la oracion afectiva el abna se dirige 
explicitamente a la propia perfeccion; en la con¬ 
templacion infusa, en cambio, se une mas a Dios, 
sin pensar explicitamente en la propia perfeccion, 
deseando mas bien la gloria de Dios y de Cristo. 
Hay almas que sienten en la oracion afectiva una 
ardentisima devocion hacia la Eucaristia. Asi lo 
dice el P. Libermann, citado por Saudreau (Degres 
de la vie spiritiielle, I, 275). 

A primera vista este ardor parece indicar la ora¬ 
cion mistica, la contemplacion mistica; pero no lo 
cree asi el P. Libermann, por encontrarse ya este 
ardor en almas que no ban pasado todavia por la 
aridez de la purificacion pasiva de los sentidos, que 
es donde comienza la contemplacion infusa, segun 
San Juan de la Cruz. En estas almas no purificadas 
todavia pasivamente la gracia opera en la super- 
dcie, en la parte sensitiya, sin penetrarlas mas in- 
timamente pOr el momento. De donde este ardor 
es mas vebemente (superficial) que solido, firme y 
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i eatable j lo contEario sncede eh Ids verdaderos con-. 
templatiyOs. Y se ifianifiesta pirindipalmerite en que 
tales pefsdria's, privadas de lo8 consuelos sehsibles; 
no Bopprtan .aun..]as pruebas con generosidad. , . 

Mas ^rde, pasada la aridez de los sentidos, bien 
■sobreUevada'con fe. y c'ohfianza, acran mas fuertes 

y constahtes: Entoncea, en el tiempo de la nracipn, 
la gracia ordiharia, aunque' menos vehemente y mSs 
intensa, los peiietrara mas profundamente, hasta 
. lo hondo del alma, derramando luz y amor para qne 
mas intimamente se unan a Dios; entonces la ora- 
•ciqn es propiamente contemplativa y mistica, copio 
observa muy bien Saudreau (Degres de la vie spi- 
rituelle, I, 277). 

<i(^ue almas son las que no aprovecban en la 
@r|aci6n, a pesar de hallarse en estado de gracia y 
cumplir sus obligaciones estrictas? 

* Responden los autores espirituales, Saudreau, 
por ejemplo (loc. cit, I, 291, en nota): Son las al¬ 
mas que haceii por Dios solo lo que es obligatorio, 
no mas; pero desprecian la mortificacion o abne- 
gacion; estiman todavia las lecturas inutiles, los 
paseos por simple complacencia y otras superflui- 
dades, como el tabaco, cuando seria mejor distri- 
buir su precio, en forma de limosna, a los pobres; 
asimismo, los que buscan el aprecio de los hom- 
bres; los que hacen de buen grado, e incluso la 
imp^nen, su propia voluntad; es decir, todos los 
que por falta de abnegacion permanecen esclavos, 
sin tener la libertad de espiritu para amar ante 
todo la voluntad de Dios,. No es de admiral; enton¬ 
ces que durante la oracion sean esclavos de la ti- 
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tieza y que no puedan tomprender c'nantq- apro- 
<;iaii Jas. almas mortificadas I 4 -oracion ;i|itima 5 r 
cuanta pai^y fortaleza Kalian .eta, da -conye^Sacipn 
con Dios. 

* * * 

III. .ha oracion ieologicja, qiie dispone para la 
cotatemplacion infusa. 

Comienza esta oracion por la hnmildad y reli¬ 
gion; avanza por la fe, esperanza y la caridad, 
y finaliza en la Qontemplacion, proveniente de los 
dotaes de etatendimiento y de sabiduria existentes 
en todos los. justos. 

1. ^) Esta oracion comienza por un acto de hu- 
mildad, virtud fundamental por excluir la sober- 
bia. En efecto, toda oracion debe ser bumilde, con 
conciencia de nuestra indigencia. Este acto de bu- 
mildad va acompanado de un acto de adoracion de 
Dios, presente en la Eucaristia y en el alma de los 
justos. «Tenemos un tesoro, aunque en vaso de 
barro.» 

2. ’) Esta oracion, en cuanto elevacion de la 
mente a Dios, nace de la fe. Acto de fe que debe 
ser simple, profundo, continuo—cuanto sea posi- 
ble—sobre los misterios de la vida de Cristo o las 
perfecciones divinas. A este fin bastan a veces al- 
gunas palabras del Evangelio o de los Salmos. Este 
acto simple de fe esta ya sobre todo discurso. El 
alma dice intimamente: creo, v. gr., en la presen- 
cia real de Cristo en la Eucaristia, lo cual presu- 
pone todos los demas misterios de la Trinidad, En- 
carnacion, Redencidn, vida eterna. 
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B)q eeto &iiamo existe ya cierto-principio conr 
templadidn. El alma ve, comp “de I’ejos^ la ^uenjte 
de agttas vivas qud s&lta hasta la vida' eterpa, 

3>’) Eh .este piinto,. del acto de (e brota con- 
ttatttralmente e/ acto de esperanza, pues el alma 
desea ipmediatamfente esta.- fpente viva" propuesta 
pot la fe; «Gpmo ahhela el cletvo las. comentes 
aguas, asf te anhela a ti mi alma, lob Dio8!» 
(Sal. XLI, 2); es decir, el alma espera en Dios^ 
y en su Dios bienhechor, y pide su ayuda para 
llegar a la fuente viva. Entonces no solo dice creo, 
sino espero, deseo, vivamente espero. Santo To¬ 
mas (I-II, 63, 4) explica muy bien este hecho: 
«E1 entendimiento aprehende por la fe lo que es- 
peramos y amamos.» Es, pues, necesario que en 
el orden de generacion la fe preceda a la esperanza 
y a la caridad. Asimismo, ama una cosa porque la 
aprehende como buena para el. Por lo mismo que 
alguien espera conseguir un bien de otro, por eso 
mismo considera como un bien suyo a aquel de 
quien lo espera. Por consiguiente, del hecho de 
que un hombre espera algun bien de otro nace la 
inclinacion a amarle. Y asi, en el orden de genera¬ 
cion, segun los actos, la esperanza antecede a la 
caridad, sucediendo lo contrario en el orden de 
perfecci6n. 

4.^) De este modo, despues de un acto de espe¬ 
ranza en Dios bienhechor, brota connaturabnente 
de caridad afectiva, por el que amamos al 
bienhechor no solo por bus beneficios, sino por si 
mismo, porque en si mismo es infinitamente me- 
jor que sus dones. Tambien la sensibilidad, en 
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■nn drdeii- inferior,, puede concutrir al afec^o dd la 
caridad; pudde esto. aer util, d'ada. la. interferencia 
d'e las facultades, pero no es necesario. A^eoias, 
tal interferencia se deshace en la etapa de aridez 
y tentacion cuando, no obstantfe, ei acto d^'c'aridad 
puede ser mas int^nsp.’ Entonces Jo necesario ea 
el afeoto espiritual, sobreiratiiral, elyyado, ■ siibliine 
y traiiquilo', que es inueho mas seguro y fecimdo 
que las. emociones de la sensibilidaid. El acto de 
caridad podria formularse; por ej'emplo, asi: «Haz, 
Senor, que no mienta cuando te ofrendo mi amor; 
haz que mi amoir sea sincero y yerdadero.» 

Ahora. bieu: eata caridad a/ectim debe hacerse 
efectiva, es decir, no diciendo solamente: «Senor, 
yo te amo», sino «quiero, Senor, cumplir tu vo- 
luntad en todo». De este modo se plasma no una 
resolucion tan solo general, sino tambien particu¬ 
lar, para veneer tal inclinacion en concrete. Ob- 
servese que las tres primeras peticiones de la ora- 
cion dominical corresponden a las tres virtudes 
teologales: «Padre nuestro..., santificado o glori- 
ficado sea tu nombre» (por la fe); «venga a nos 
tu reino» (objeto de la esperanza); «hagase tu vo- 
luntad» (por nuestra caridad afect^va y efectiva). 

Finalmente, en la oracion la luz (conocimiento) 
de la fe y el amor de la esperanza y de la caridad 
viene a unirse en una simple y dfectuosa mirada 
de la hondad divina, bajo la inspiracion del don de 
sabiduria. Asi empieza la contemplacion infusa. 
Como el pintor contempla la naturaleza sensible, 
como el nino contempla o mira con carino el rostro 
de su madre, asi el alma cristiana contempla a 
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Dios eft' la: or^ci6n, segdn las-.palabras del Salknis- 
ta: iGustad ved cijaft suave es el Sefiors» De 
este-modpi el alma'justa alcanza un conocimientov 
podriaftios d^Qu-^_ experimental de Dios. No tiene 
la experiencia inmediata del mismo. Dios, pero co- 
;nO0e a Dios cptasi experimentalmente, por uft aifec,- 
tp filial, que eu .nosotros suscita una iftspiracidn 
especial del Espiritu Santo, conforme a las pala- 
Jjras ,a los Romanos ('VIII, 16): «E1 Espiritu mis¬ 
mo da testmonio a nuestro espiritu de que somos 
hijos de Dios.is, Y Santo Tomas afirma en su Co- 
mehtario: «Da este testimonio por el. afecto filial 
que en nosotroa suscita una inspiracion especial, 
xm acto de caridad infu8a.» Este afecto filial puede 
distinguirse, casi con certeza moral, del acto na¬ 
tural mas o rnenos semejante. Este ultimo seria 
de sentimentaiismo, sin suficiente conformidad con 

la voluntad di'vina. 

*» 

La oracifin mental asi ordenada es una eleva- 
ci6n de la mente a Dios, la cual inicialmente brota 
de la liumildad y de la religion; mas tarde, de las 
tres virtudes teologales, y al final, mas o menos 
latentemente, de los dones de sabiduria y enten- 
dimiento. 

En ella, pues, el conocimiento y el amor unen- 
se cada vez mas en un conocimiento afectuoso de 
Dios, inspirado por el Espiritu Santo. Viene a ser 
como la respiracion del alma que inspira verdad 
y gracia y expira amor. Es una comunion espiri- 
tual, prolongada durante media bora. Tambien la 
oracion, discursiva,-primero, y la oracion afectiva, 

despues, dispone para ella, como ella dispone para 
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iina mas ailta contjemplacioii, en el recogimiento 
pasivo' y eri la. oracion paisiva de qtdetod, de- qU(e 
hablai Santa- Teresa en la Motada IV. , 

'Esta oracion teologal coordina Ja aoncillez de 
ciertos autores antiguds con el metodoj ’demasiado 
cpmplieadd a veces,. de los ^lodernos. Puede em-' 
plearse eri la corisideracion de teiiaas diversos, en 
particulal- en el examen de las peticiones de la 
oracion dominical, segun lo explica Santa Teresa 
en el Camino de perfeccion (caps. XXX y sigs.) 

Asi se comprende mejor los tres grados de la 
oracion de que habla Santo Tomas (II-II,. 180, 6). 
Habla primero de un movimiento recto; en se- 
gundo lugar, de un movimiento oblicuo, en forma 
de espiral, y tercero, de un movimiento circular. 

El movimiento recto 
(B-A) asciende de lo sen¬ 
sible a Dios; corisidera a 
Dios en el espejo de lo 
sensible, v. gr., de la na- 
tirraleza o de las para¬ 
bolas. 

El movimiento oblicuo 
(C), en ^orma de espiral, 
se eleva a la manera de 
un camino ondulante por 
una montana; v. gr., por 
los misterios gozosos, dolorosos y gloriosos del San- 
tisimo Rosario a la contemplacion de Dios, consi- 
derado en el espejo de las verdades inteligibles. 

El movimiento circular (D), semej ante al vuelo 
del aguila o de la golondrina en las alturas, carece 


A 
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ptopiamente. de prihcipio y de fin; por eso difiere 
del raciocinio, Es una simple mirada eri la bon- 
dfid. divina, Guya irradiacion se considera, al. igual 
que aguila, volando circularmente, contempla la 
irradiacion del sol. ' ■ ’ 

. Lo ’oracipn bien hecha transforma; pf'ogresiva- 
mente el catacter, hace al alma semejante a Cris- 
to, cuyas palabras comprende: «Aprended de mi, 
que soy manso y humilde de corazon y encontra- 
reis descanso para vuestras alma8.» 



CAPITUILO vtl 


CULTO EUCARISTICO Y PERFECCION SACERDOTAL 
(Segun el B. Pedro Julian Eymard) 

Culto eucaristico y vida interior 

Dicese comunmente, y para todos los cristianos, 
que la Eucaristia nutre la vida interior, ya que 
■alimenta la fe, la esperanza, la caridad, la religion 
y las demas virtudes. 

1. '^) Efectivamente, alimenta la fe, en cuanto 
que la Eucaristia es como el coronamiento de los 
misterios de la fe, pues presupone el misterio de 
la Encarnacion redentora del Hijo de Dios, y, en 
consecuencia, el misterio de la Trinidad, el mis¬ 
terio de la elevacion del genero humano a la vida 
de la gracia, y es prenda de vida eterha. Por eso 
un solo milagro eucaristico que pruebe la verdad 
de Ja. Eucaristia confirma, ipso facto, todos los de- 
mas misterios presupuestos. 

2. ’) La Eucaristia corrohora la esperanza, ya 
que la esperanza se apoya en el auxilio divino de 
la gracia. Ahora bien, la Eucaristia contiene no 
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: s6-lo; la gracia, sino al'A.«lor 4e la gracia; por eso 
el ihas gtaiide ide lbs sacr^ifieiitos; 

3.'^} La Eucaristia alinientO' lo..caridad,.cu cuan- 
to.que la conlunion' nos luie a. Gristo y aumeiita 
principalm^nte la caridad, nP solo afectiva, sino 
efeetiva, para con Dibs y tambien para cbn el 
projiino: De e^te modb la Encaristia es vinculo 
de caridad que une los diversos miembros de toda 
la familia cristiana: a pobres y ricos, a sabios e 
ignorantea en la misnia mesa santa; une a los- 
pueblop todps de la cristiandad. Asi se cumplen 
los dps principios. EL bien es esencialniente co- 
municativo, y tanto mas plena y abundantemente 
es comunicativo cuanto mas tiene de bien. Mien- 
tras que los bienes materiales no pueden ser po- 
seidos a la vez y plenamente por todos, los bie¬ 
nes espirituales no solo pueden ser poseidos ple- 
uamente y a la vez por todos, sino que enton- 
ces es cuando mejor los posee cada uno; y si al- 
guien intentara excluir a los demas perdcrfa la 
caridad, y con ella la posesiou del bien espiritual. 
Asi, todos podemos poseer 1® misma verdad, la 
misma virtud, al mismo Cristo presente en la Eu- 
caristia al modo de la substancia ^ al mismo’ Dios 
presente en nuestras almas, osciu-amente en la 
tierra y claramente en la Patria. 

4.^) La Eucaristia alimenta la religion. El acto 
mas elevado de la religion es el sacrificio, acto a 
la vez interno, externo y publico. Ahora bien, el 
sacrificio eucaristico es como la continuacion sa¬ 
cramental del sacrificio de la cruz, de infinite va¬ 
lor porque el sacerdote piincipal—Cristo—no pue- 
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de estar inas uiudo a Dios p ser fnas sant^V liallar- 
se inas' compeiietrado con sji' pueblo-^qpe es. su' 
ctierpo mistico—ni mas unido coh la 'victima, ya 
que es El niismo .quien se ofrece^ Tanto-la. victi- 
ma como el oferente principal soh de infinito valor. 

Gulto cucaristico y perfeccion sacerdotal segun 
el B. Pedro Julian Eymard. Mcditoziorii, Vol. III. 

Sumario: 

J. Sacerdocio y espiritu de Cristo (pa- 
gina 186), en particular espiritu de 
sacrificip. , . 

ij. Culto eucaristico, seryicio ' eucaristico 
y perfeccion sacerdotal; ctidtro fines 
del sacrificio (80, 82, 83, 85, 87, 206, 
159, 161); vida interna de Jesus en la 
Eucaristia como ejemplo de las prin- 
cipales virtudes, de caridad, de reli¬ 
gion, de hmnildad, de pobreza (88, 98, 
164); fe eucaristica (108-112); con- 
fianza; caridad (103); caridad repara- 
dor a a ejemplo de Cristo victima 
(105); Letanias del Coraz6n Euca- 
ristico. 

III. Conclusion: Eucaristia y perfeccion 
sacerdotal (161); vocacion eucaristi¬ 
ca. (80, 230, 232). 

I. Saccrdocio y espiritu de Cristo. 

El sacerdote debe ofrecer el sacrificio incruento 
de valor infinito, absolver los penitentes, engen- 
drarlos, por asi decirlo, a la vida de la gracia y 
•dirigirlos a. la vida eterna; en particular debe 
evangeliz^ir a los pobres. Y para esto necesita pu- 
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rezB,;htuniMad’, inamediimbi;e,’caridad feoiitida pdr 
la gloria de.DioB y de C^isto y Ija.salvacion de las ' 
almas. Debe imitar el ejemj)l6 de Ida Apostoles,' 
■quifene'ti, dijerdn al instituir.. Iqs diacopoa para el 
ejercicip de.laa obraa dp ini'aericordia: «Nosiotros' 
'debemds aterider d Id brncion y al ministerio de la, ’ 
palabra» {Act. VI, 4)!. JDp Qtro piodp hay graij ac- 
tividad externa, peto sin fruto: <iMaghi pdsstis sed 
extra viam.» Ann mas, el aacerdote debe decir co- 
mo Juan Bautista: «Conviene que El crezca y yo, 
en Cambio, disminuya.» 

Para lograrlo debe yivir del-espiritu de Criato: 
«E1 que se allega al Sefior ae hace un espiritu con ' 
El» (I Cor. VI, 17). «Si alguno no tiene el eapi- 
ritu de Criato, ese no ea de Criato» (Rom. VIII, 9). 
Ahora bien, el espiritu de Criato ea el espiritu de 
Verdad; «Yo para esto he venido al mundo, para 
dar testimonio de la verdad» (Jn. XVIII, 37). 
«Vosotro8 aoia la luz del mundo» (Mt. V, 14). «Me 
sereis testigo8» (Act. I, 8). Este espiritu ea espi¬ 
ritu de amor, que ae manifiesta en la mansedum- 
bre («Aprended de mi, que aoy manso y humilde 
de coraz6n»: Mt. XI, 29) y cn el celo hasta la 
muerte («Cri8to me amo y ae ^ntrego por mi»: 
Gal. II, 20). Ea, ademaa, espiritu de sacrificio: 
«E1 que ama a su padre o a su madre mas que a 
mi, no es digno de mi; quien no toma.su cruz y 
me sigue, no ea digno de mi.» Mas eate sacrificio 
recibe el ciento por uno: «A1 que vendere le dare 
del mana escondido» (Apoc. 11, 17). 

II. Culto eucaristico y perfeccioii sacerdotal. 

Eate culto de latria se realize por la digna ce- 
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lebracion del ■sacrificio-de. la Misa, que deberia cele- 
brarsfe cada dia cdn mayor fe, esperanza, caridad,, 
devocidii' siibstanciy, si no sensible. Se re'aliza tam- 
bien per la aoinunidn ^ucaristica, pqr la visita del 
Santisimo Sacramento, por la adoracion reparado- 
ra‘, pbr. la suplioa .y acciori de gracias. ' 

JN6 puede, pues, darse en la'tierra uh cul'to m^s 
grande,, mas santp, mas liturgico^ en el que mejor 
se practiquen las virtudes de fe para con Cristo 
-^oculto bajo las especies—, de esperanza, de ca¬ 
ridad, de religion, de hnmildad y. los dones corre- 
lativ'os del Espiritu Santo,, todos los cuales cons- 
titiiyen la perfeccion sacerdotal. 

Todos, incluso los debiles, los imperfectos, pue- 
den y deben aspirar a esta perfeccion, para conver- 
tirse en verdaderos adoradores de Cristo, presente 
en la Eucaristia. Para lograr un estado distinto en 
1'^ sociedad civil se exige un gran esfuerzo, v. gr., 
para ser abogado, medico, profesor, jurista, etc.; 
mientras que aun los mas modestos sacerdotes y 
simples fieles pueden ejercer el culto eucaristico, y 
si sou verdaderamente humildes y piadosos pueden 
adelantar muchisimo conforme a las palabras del 
Senor: «Venid a mi todos los que trabajais y es- 
tais cansados; y yo os aliviare:» «La comimion, 
efectivamente, alimenta el alma a fin de que evite 
el pecado, resista las tentaciones de la came y del 
diabto y pueda amar cada vez mas a Dios con todo 
el corazon, con toda el alma, con todas las fuerzas 
y con tqda su nxente.»' De esta manera, junto con 
el conocimiento de la caridad, por la comunion y- 
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lilanifestacipfi notma,!? la virtud de la religion por 
ellaa imperada. - . > ^ 

Por tanto, ae ha de recomendar muchiaimo la 
adoragioh de Cristo Salvador, presente eiida Euca- 
ristia; esta adoracidn repara por si-jniama ijauchas 
ihgratitudee, la gran indiferencia y la incjiria poi; 
la prppia salvacion.. 

El segundo fin del sactificio eucaristico es la dc- 
cion dd gracias por todos los beneficios divinos, 
eeto es, por la creacion y elevacion del genero hu- 
mano al orden de la graeia y de la gloria, por la 
Encarnacioh redentora, por la institucion misma 
de la Eucaristia y las gracias que de ella proceden, 
por las innnmerables Misas y comunioDies celebra- 
das durante veinte siglos para confortamiento de 
las almas. 

Muchos hombres se muestran ingratos en sumo 
grado al no pensar jamas en tales beneficios; y 
tanto mayor es la ingratitud cuanto mas precioso 
y universal fue el beneficio. Los hijos generalmen- 
te muestran a sus padres cierta gratitud, mientras 
son muchos los hombres que no manifiestan nin- 
guna para con Dios, fuente de ^dos los bienes. 

Siendo la ingratitud no solo individual, sino tam- 
bien colectiva y publica, colectiva y publica debe 
ser la accion de gracias. Este es el segundo fin de 
la Eucaristia y el que le ha dado el nombre. En 
efecto, la Eucaristia conmemora entre nosotros to- 
dos los beneficios altisiraos de Dios, los cuales pre- 
supone, a saber: La Encarnacion, la Redencion; 
nos aplica, ademas, constantemente el fruto de la 



LA SANXIFICAcION DEL SACEHDOXE 2II 

Redenc^on, Por consiguifinte, la Miga es, aegun 
deci-a Sail Juan Fiaheri ifiartir ingles, camo el sol 
espiritual que nos ilutnina y calienta cada dia, Lo 
afirmaba contra los luteranos' de sii tiempo, que 
negaron la Misa, y ouyoa tempi os. permane.ci&n he-, 
lados, sin el calpr del sol espiritual. .Los nuevos 
beiieficioa de J’a Misa y de la comunidn postulan a 
su vez nueva accion de gracias. A esta accion de 
gracias por la institucion de la Eucaristia esta 
principalmente ordenado el culto del Corazon Eu- 
earistico de Jesus. Es evidente que la institucion 
de la Eucaristia postula ima accion d6 gracias es- 
peciial. La expresion «Coraz6n Eucaristico de Je- 
su8» significa principalmente el Corazon de Jesus 
que nos ha dado la Eucaristia y que de nuevo nos 
la. da todos los dias. 

El tercer fin del sacrificio es la reparacion por 
los pecados cometidos contra Dios y sacrilegios, per- 
versisimos a veces, perpetrados por la inspiracion 
del demonio; solo Dios conoce la enormidad de 
ciertos sacrilegios, recuerdos vivos de la traicion de 
Judas. Para reparar tales abominaciones se ha de 
celebrar santamente la Misa, y adorar la Eucaris¬ 
tia, publicamente expuesta. 

De este mode se devuelve a Dios y a Cristo la 
gloria accidental, que les es negada por los pecados 
antedichqs. Tal reparacion da a Cristo la satisfac- 
cion accidental que muchos le niegan. Recuerda, 
ademas, lo que durante la Pasion hizo la sajnta Ve¬ 
ronica al secar la frente del Senor con el sudario, 
en el que se grabo la imagen de Cristo. 
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Esta reparaciori .publica .impidie los grahdea cas- 
tigos .de Dios; .publicos igualhiente, que el-jnxundo 
merece por sus ihiquidades; A1 mismo tiempo se 
implora piedad para con loR pecadores, para que 
vtielvan al caminp de la^salud y. de la ,penitencia., 
"Hay almas, •en|i*e las que. comprehden bien este fin 
del sacrificio, que se ofrecen como vidtimas: s.On 
para el mundo. como los pafarrayos, que ap.artan 
los terribles caatigos de Dios. En el cantico de To¬ 
bias se lee: «Nos azota por nuestras iniquidades 
y nos aalvara pOr su misericordia» IXIII, 5). La 
reparacion por el ciilto eucaristico obtiene este fin.. 
En el perdura la reparacion ofrecida en el sacri¬ 
ficio de la cruz. 

El cuarto fin del sacrificio es la impetracion a 
fin de alcanzar el auxilio divino, y las demas gra- 
cias necesarias para la salvacion, maxime la de la 
perseverancia final que no es objeto de merito, 
pero que puede obtenerse por la fuerza impetra- 
toria de la oracion, y principalmente de la supre- 
ma oracion, contenida en la misma oblacion de la 
Misa, en la que persiste «la intercesion de Cristo, 
vivo siempre para interceder por nosotros». Debe- 
mos unirnos a su intercesion, asi como a su adora- 
cion, reparacion y accion de gracias; asi aumenta 
infinitamente el valor de nuestros actos. 

La intercesion de Cristo perdura siempre en la 
Eucaristia, aun despues de haber cesado la Misa. 
Debemos, pues, unirnos a la oracion del Salvador, 
orando no solo por nosotros, individualmente, sino 
por la Iglesia, por los pastores, para, que reciban 
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de Dios celo y fojtaleza; por la, paz, por la Concor¬ 
dia-de lo6 pueblos, por la libertad de la Iglesia y 
la salvacion de- las almas. •Auti mas-, por la conver¬ 
sion de lo.s incredulos y de los pecadores. 

Enire las almas que cbmprenden bien este fin-del 
sacrificio, algunas son mas contemplativas, .CQnjo , 

Maria a lbs-pies del Salvador o comio el angel adb- 
rador del Rey celestial. Dtros arden espiritualmen- 
te y se bonsumen por amor, como la lampara euca- 
ristica. Mejor aun: se pareceri a la B. V. Maria en 
el Cenaculo despues de la Ascension, y por asi de- 
cirlo, continuan su oracion de suplica por la 
Iglesia. ' 

Esta consideracion de los cuatro fines del sacri¬ 
ficio es sumamente practica porque el alma, ado- 
rando a Dios, lo considera primero en su eterni- 
dad; luego mira al pasado, los beneficios recibidos, 
y da gracias, o los pecados cometidos para repa- 
raflos; finalmente, mira el futuro para pedir el 
auxilio divino. 

Ademas, este culto eucaristico asi concebido nos 
une intimamente con Cristo-Sacerdote, con su ado- 
racion intima y reparadora, con su intercesion y 
accion de gracias. 

* * 

2:^) Hemos de considerar ademas la vida inte¬ 
rior de Jesucristo en la Eucaristia en cuanto es 
ejernptd para nosotros de las principales virtudes. 

Para considerar teologicamente este punto se ha 
de observar que el Cristo presente en la Eucaristia 
es el Cristo glorioso que esta en los cielos, esto es,(^Sj^a4Q n la 
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adoracion se expansiorian tambien log siete dones 
y la docilidad.arEppiritu.,Santo. ■ , , 

Dos cosag hemos de considerar principalmente en 
' este culto eucatistico: l.“) Los. cuatro fines .deb sa- 
; crificio; y 2.*!) Las viftadeg'de las que Jesus' es 
ejernplo en la, Qiisma Eucarjstia. , . 

!.’)• -Hemds (de cpniid^rar ntentamente los cua- 
tro fines del sacrificio. 

La finalidad primera del sacrificio es la twiora- 
cion; por eso el holocausto, ordeuado a la adora¬ 
cion, es el principal sacrificio. Muchas veces Jos 
honibres se olvidan de adorar a Dios: adoran la 
came, las riquezas, el progreso de la ciencia, la 
razon o a si mismos. Asi hace la sociolatria, la es- 
tatolatria, el racionalismo o culto de la razon sobre 
todo lo demas, etc. Y muchas veces Cristo-Salva- 
dor es abandonado de los hombres, no solo de los 
incredulos o indiferentes, sino incluso por los fie- 
les ingratos, a veces por sus mismos ministros, quie- 
nes parecen amarle como mercenarios, por el pre- 
mio, y no como hijos; lo aman no por Si mismo, 
sino por si mismos. 

En algunas parroquias, Cri8t\), presente en la 
Eucaristia, permanece solo muy frecuentemente, 
casi durante toda la semana, mientras debia ser ima 
fuente diaria de gracia; de los fieles, ni uno solo 
siquiera, exceptuado el domingo, oye Misa, y ja¬ 
mas piensan en la visita al Santisimo Sacramento. 
Esto manifiesta no solo una caridad raquitica, sino 
una fe y esperanza empobrecidas, piies asi -lo es su- 
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que, ha dejado de sex viadox, que no sijfre, ni me- 
. rece,’ per.o que practica las virtudes, cuahto per- 
manecen en ,el cielo, es decir; adorando, intarce- 
diendo, dando gracias, etc. Ad^nas, Cristo conoee 
en ’el cielo’ lo qute 86 hace en la tierra, y, 'en tonse-. 
cucncia, conoce el . culto e.ucaristico, que aumenta 
su bienaventuranza accidental,, y por el ladp ppuesr 
to, las prdfanaciones que da niegan. 

Por tanto, se ha de observar con Santo Tomas 
(I-II, 67) que en el cielo no permanecen ni la fe 
ni la Csperanza; en lugar de la fe, la vision beati- 
fica; en lugar de la esperanza, la posesion inami- 
sible de .Dioe; permanecen, no obstante, la cari- 
dad, las virtudes morales y los siete dones, Esto es: 
las virtudes morales permanecen en su aspecto for¬ 
mal, es decir, en santo orden, no en su aspecto 
material: «Porque ya no tendran lugar la concu- 
piscencia, ni los placeres venereos o los de la co- 
mida; no habra tern ores ni audacias frente a los 
peligros de muerte, ni tampoco la distribucidn y 
comunicacion de cosas, que se utiliza en la vida 
presente.» 

Dicho esto se comprende finabnente lo que afir- 
ma el B. Pedro Julian Eymard, con distinguir en- 
tre lo que se dice con terminos propios y lo que se 
afirma con metaforas. Verdad es, y dicho con pro- 
piedad, que en la Eucaristia Jesus no tiene vida 
exterior, no visita enfermos ni ptedica, y otras co¬ 
sas p«r el estilo. Permanece en el tabernaculo «co- 
mo im prisionero de amor», voluntariamente; no 
ejercita los sentidos externos respecto a cuanto ro- 
(Jea la Epcaristia; mas todo esto lo conoce en el 
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cielo y. de un mode mas elevado por la cieheia jn- 
.fusa y, la; vision Jjeatifica, for tanto, eji la Euca-. 
ristia, Cristo tiene solo perfectisimamente la vida 
interna ; .de este. modo nos-ensena la soledad, ^1 si-, 
lencio^ el recogimiento. Cristo quiere darnos ejem- 
plo d©' mucliQs virtudes, de- caridad- para eon, su 
Padre, para con las almas; de religion, en cuanto' 
adora .siempre; da gracias e intercede; <fe' humildad 
y de obediencia, por la sujecion perfecta a la vo- 
luntad divina; de mansedumbre, porque jamas 
existio en El una pasion desordenada. 

La vida- interior de Jesus en la Eucaristia 6s, 
seguh el B. Julian Eymard (p; 90), principalmen- 
te vida de amor para con su Padre, a quien cons- 
tantemente ofrece sus actos y estado sacramental, 
y su pasada Pasion, conmemorada en la Misa. Asi- 
mismo es vida de amor para con los hombres que 
se ban de salvar. Su corazon, el centre de lodos 
los corazones. 

La Santisima Virgen tuvo en grado eminente 
esta devocion eucaristica: «Su corazon era atrai- 
do por aquel divino Tabernaculo como el bierro 
por el iman» (p. 93). Y asi como algunos santos 
gozaron del milagroso privilegio ^de conservar en 
si mismos las especies sacramentales sin corrom- 
perse basta la comunion siguiente, tambien se ba 
de conceder este privilegio a la Santisima Virgen. 

A la luz de estos principles babla, y con razon, 
el B. P. Julian Eymard de la bumildad eucaris¬ 
tica, de la caridad eucaristica, etc. Dice, por ejem- 
plo: En la Eucaristia; la divinidad, la gloria y el 
poder de Cristo se ballan juntos; lo mismo su bu- 
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maixidadj Jesus enciientra en un esiaAo humil- 
(i?s£mo: .realjza iticesantemente la-^antificacion de 
las almas, pero eji silencio, .de un jnodo inii8terio8,o, 
hasta eL punto de que los hom'bres nada ven. Asi 
el alma qne se xj^p mtiman.iente con Cristo. pre- 
sente en la Eucavigtia tiene una intehsa vida inte¬ 
rior de;amor, auixque-exteriormehte permanece po- 
brcj esclava y hvij^ilde. A veces esta exultante en 
su interior, aunq^jg jjp manifiesta al exterior:' 

«Su vida esta esoondjda con Cristo en Dio8.»‘ , 

Esto es bellisixjjo (p. 95): «Su alma debe estar 
adornada con la® virt\ides mas sublirties y perfec- 
tas, bajo una apa^iencia simple y comun; en un 
ejemplo podrianxos manifestarlo: su perfeccion ha 
de ser como la br^ga incandescente, oculta bajo una 
cap a de ceniza.» 

Asi, el Corazoxi jp Cristo es un homo ardiente 
de caridad, oculta bajo las especies sacramentales 
(tutto Vopposto rfe/ teatrale). 

Junto con la bumildad, Cristo practica en la 
Eucaristia la Y su caridad es dulce, pa- 

ciente, benefica. gg dulce principalmente con los 
pobres, con los afjigidos; es paciente para esperar- 
nos. Benefico pa^a con todos. Previene incluso a 
los enemigos y l^g empuja a la conversion. Aun 
mas, Jesus pernianece en la Eucaristia como vic- 
tima de amor, iHcruentamente inmolado en la Mi- 
sa. Oe esta mantra impulsa a muchas almas ver- 
daderamente fielpg a una vida reparadora. 

'Podo esto se expresa maravillosamente en las 
letanias del Cotazon Eucaristico de Jesus. Son de 
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ima. gradaQi6n. ascendente, desde ^1 eetado de, ku- • 
mildad ’en' el que se encuentra eu la Eucarietia 
hdsta la ultima e intima union a la que El mismo: 
llama a las. almas, generoeas.. 

III. Conclusion: El culio eucdristico dsi conce- 
hido lleva efectivamente a la perfeccion 
sacerdotal (p. 161, 180, 230, 232). 

Y la razou es porque las gracias actuales efica- 
ces que llevan el alma a la perfeccion. procederi de 
Gristo, presente en la Eucaristfa. Asi, cuando Cris- 
to, despues de su resurreccion, dice a Pedro, para 
que reparara su negacion: «Sim6n, hijo de Juan, 

6 me amas? Pedro le respondid: Senor, Tu sabes 
que te amo» (Jn. XXI, 16). Entonces le dijo Cris- 
to: «Apacienta mis corderos y mis ovejas», predi- 
ciendole, a la vez, su martirio. Esta predicci6n va 
acompanada de la gracia que prepara a Pedro a 
mantenerse firme en el martirio. Semejante es el 
influjo de Gristo en la Eucaristia, aunque de un 
modo oculto; un influjo que inspira amor eficaz y 
perseverante. 1 

En esto se prueba la fe muchas veces, v. gr., 
cuando el B. Pedro Julian Eymard esperaba vo- 
caciones, no llegaban; aun mas, el unico kijo que 
tenia se fue. Guando el B. J. Eymard contempl6 
este cuadro se arrodillo ante cl Santisimo Sacra¬ 
mento, diciendole: «Senor, aqui permanecere arro- 
dillado hasta'que este hijo mio vuelva.» Despues 
de tres o cuatro boras volvio, y mas tarde vjnierqn 
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muchafi y ’ optimas vociaciones,. • de mode que su 
Gongregacion recogio abuhdantisiinos frutos no so¬ 
lo en Francia, sirio en Italia y otras regiones de 
, Europa; incluso en America del Norte y del Sur. 
For esta prueba de fe es conducid^ el alma a la 
perfeccion. 

dQuienes son loa especialmehte llamados por es¬ 
ta via a la santidad? (pag. 230). 

Son los que ban recibido la vocacion eucaristica. 
Dice Jeaus: «Nadie puede venir a Mi si el Padre, 
.que me ha enviado, no le trae» (Jn. VI, 44). Aho- 
ra blen, el Padre trae a todoa a la aalvacion, pero 
no siempre del miaino modo. Cierto que todoa los 
criatianos son llamados al culto eucaristico, y mas 
aun los sacerdotes; pero algunos son especiahnen- 
te impulsados. 

6 Que es la vocacion eucaristica, segun el B. Pe¬ 
dro Julian Eymard? (pag. 230). 

Es una atraccion especial de la gracia, suave y 
fuerte a la vez, como si dijera el Senor: «Ven a 
mi Santuario.» Esta atraccion, poco a poco, ae ha- 
ce dominadora si no se ofrece resistencia. 

Mas tarde, si el alma es fiel y responde a eate 
llamamiento, halla la paz como ai encontrara en 
su lugar natural, proporcionado, su alimento es- 
piritual: Ho trovato il luogo del mio riposo. De- 
jan de agradarle plenamente los libros, los discur- 
sos'^spirituales; necesita ima oracion mas profun¬ 
da ante el Santisimo Sacramento^ 

Finalmente, esta llamada' de la gracia hace que 
el alma se entregue por completo al servicio de Iq, 
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EUcatisda, para , convertifse en jverdadera' adoror. 
dofa de Jesucristo, presente eri el ’ Sacranxehto; 

' esto es, no solo para salvarse o-adquirir .yirtufles, 
ni tahipoco para.salyar a.otras alnaasr—^Dios y.Cris- 
to Son inas dignos-de ser amados que el projitno—, 
sino para responded a esta invitacion del jSiailvador 
«Los verdaderoS' adoradores adoraran. al Padre en 
eSpiritu y en verdady pues tales son los adoradores 
que el Padre btisca» (Jn, IV, 23). ‘ 

En la adoracion asi concebida va inclufdo lo que 
Santo Tomas y los antiguos llamaban contempla- 
■ciori de. lo divino, ya. que tal con temp la cion nace 
de la fe viva il'ustrada por lbs dones del Espiritu 
Santo, e impera ademas las virtudes de la religion, 
cuyo principal acto es el sacrificio, maxime el sa- 
crificio de adoracion. ^ 

El culto eucaristico, profundamente concebido, 
conduce a la verdadera perfeccion sacerdotal, por 
la que el sacerdote, sometido al influjo constante 
de Cristo, presente en la Eucaristia, se hace ver- 
daderamente waiter Christus», 

De hecho son muchos los que alcanzaron la san- 
tidad por este camind. Debemos, por tanto, aspi- 
rar a ella humilde y confiadamente, ^pidiendo cada 
dia la gracia eficaz con este fin, para gloria de Dios 
y salvacion de las almas. 



t .IV :, n .. . I' . ' .c ■ E 


INTRODUCCJOli: . . ' Pdgs. 


I— Neeesidad de u'na fe mas profunda ..i...' 9 

'll .—Certeza sobr^naturdl e tnfalible de la 'fe- 

infusa en reldcion a la vida interior ... 25 

III.— Espiritu de fe y- espiritu sobrenatural. Se.- 

hales del espiritu sobrenatural . 33 

GAP. I.-^OBLIGACION DE TENDER A DA 
PERFECCION 

Articulo I.’: ^EstAn todos los cristianos 

OBLIGADOS A TENDER A LA PERFECCi6n? . 49 

Planteamiento y dificultad del problema. 

Respuesta : 

1. * Proposicion: Todos los cristianos tie- 

nen la obligacion de aniar a Dios 
apreciativamente sobre todas las 
cosas . 52 

2. ^ Proposicion: Todos los cristianos de- 

ben aspirar a la perfe.ccion de la 
caridad, cada uno segiin su con- 
dicion . 53 

3. * Proposicion: Nadie, sin embargo, tie- 

ne obligacion de poseer actualmen- 
te una caridad no comrin, la de 
los perfectos . 59 

4. ^ Proposicion: No todos los cristianos 

tienen la obligacion de aspirar a 
la perfeccion de la caridad expH- 
citamente . 59 









222 


RFCrNALD CAttRlCOU-tACfiAffCE, d. F, 


Consecuencias: Pdgs: 

ARTfcuLO 2.’ • Especial- obligacion’ que ' tienen 

LQS BELIGIOSOS EN .TENDER -A LA PERFECCION. 

Planteamiento' del probletna ...65 


Respuesta: 


Los religiosos, en Virtud de su profesion, estan 
obligados a tender' a la perfecciori en sentido 
estcicto, por los medios generales, es decir, 
por los tres cqnsejos y ,por toB jnedios. par-, 
ticulares ..;.....v.-^. 66 

1. ’) Fundamento de la. obligacion: —la 

profesion . 66 

2. ®) Naturaleza o forma: —una obligacion 

especial de tender a la perfeccion. 68 

S.") Fin de esta obligacidn: —la perfeccion 

propiamente dicha . 71 

4. '’) Objeto de esta obligacidn especial: 

—los consejos. evangelicos. Las re- 
glas . 75 

5. ’) Excelencias de la vida religiosa . 77 

Articulo 3,'’: Perfeccion sacerdotal. 

Planteamiento y dificultades del pro^ema ... 81 


Solucion: 

1. ’) El sacerdote secular no esta, hablando 

en rigor, en estado de perfeccion ... 85 

2. ’) El sacerdote secular debe tender a la 

perfeccion propiamente dicha’ por 
. raz6n de la, ordenacion y del minis- 
terio, a una mayor santidad que el 
religioso no sacerdote .. , 89 










tA SANTtFIC/iCION 6Et dACEffbofte 223 

• .. . Pays. 

AnTfcULO 4.’: Perfegci 6 n episcopal. 
iEs el episcopado un. orden distinto djel pres- 
' biter ado? 

Respectb a la perfeccion ... IQ2 

Splucion: .. . 

r.*) En conciencia, el obispo no esta obli- 

gado a ser actualmente.perfecto .... Ill 

2. '') Sin embargo, esta obligado a tende.r 

a la perfeccion propiamente dicha. 113 

3. *) - Es conveniente que posea actualrnen- 

■ ■ te la perfeccion prbpia,m,ente dicha.- 117 
Apendice; Estado del mundo en que el 

saccrdote debe ejercer su ministerio. 120 

CAP. II.—GRANDEZA DE LA PERFEC¬ 
CION CRISTIANA 

(De las bienaventuranzas) . 127 

(Correlacion de las virtudes, dones y bien- ' 

aventuranzas) . 129 

CAP. III.—FALSAS NOCIONES DE LA VI¬ 
DA INTERIOR COMPARADaS 
CON LA VERDADERA 

Planteamiento del problema . 137 

■ Falsas nociones de la vida interior . 138 

Nocion verdadera de la vida interior . . 139 

For su fin . 140 

For sus principales medios . 140 

Abnegacidn perfecta . 142 

_^ecogimiento habitual . 144 

Primera conclusion: 

La abnegacion perfecta y el, recpgimiento 
cdntinuo llevan el alma a una intima lini- 
dad con Dios ., 145 














224 ttECiNAtl) CAftlklCOtJ-tACftA]*ICir, O. P'. 

• . ; Pdgs: 


Segundd conclusion-: - ■ 

Hemos'de temer que no respondamos sufi- 

cientemente a esta llamada de Cristo . 148 

CAP. IV.—p6r LA CONEXI'ON DE LAS- . ■' 

VIRTUDES POR OBTENER LA ■ 

' PERFECC'ION sacerdotal ■; 

. I.’)' La conexion de las virtud'es en cuanto' 

fruto del Espiritu Santo .. 151 

Virtud asimiladdra y viftud conser- 
yadqra. Las yerdaderas virtudes, cuan- 
do, el Espiritu ..-Santo mora en el--alma, ■ 

se hacen conexas .. 152 

La conexion de las virtudes y de los do- 

nes es un fruto del Espiritu Santo ... 155 

12.'') Aplicaciones de la doctrina de la «co- 
nexidn de las virludes» a la perfec- 

cion sacerdotal . 159 

Conservacion y progreso. (Culto de la 

Eucaristia) . 160 

Vida interior y apostolado externo ... 161 

Fe firme—grande misericordia . 161 

Prudencia—sencillez . 162 

Firmeza en la justicia—arransedumbre. 162 

Verdadera humildad junto con dig- 

nidad . 163 

Castidad sin insensibilidad de corazon. 163 

Conclusion; Unidad de espiritu—viva 

llama de amor . 164 

CAP. V.—PURIFICACION DE LAS VIRTU¬ 
DES, NECESARIA PARA LA 
PERFECCION CRISTIANA 
Planteamiento de la cuestion . 167 













LA SANTIFICACION DEL SACERDOTE 225 

- . P<igs. 

Ddfectos de los sacerdotes jovenes.. . 168 

Purificaeion necesaria de las virtudes para la 
perfeccion . . 171 

CAP. VL—LA ORACION MENTAL, EN 
■ PARTICULAR EN EL SACRR- 
^ : . DOTE : 

1. ’)' Mietddo de la oracion discursiva ......... 192 

2. ’) Oracion afectiva ...- 193 

S.*)., De la oracion teoldgica . . 198 

CAP. 'YII.-.CULTO EUCARISTICO -Y PER- . ' 
FECCION sacerdotal 

1. ’) Sacerdocio y espiritu de Cristo . 207 

2. ’) Culto eucaristico y perfeccion sacer¬ 

dotal . 208 

3. ’) Eucaristia y perfeccion sacerdotal . 218 











NIHIL OBSTAT 

Fkay Sabino 'M. Lozano, O. P. 

Me. S. Theolociae 

Fray Antonio Royo, O. R 

Dc. S, Theolociae 

IMPRIMI POTEST 
Fray Aniceto Fernandez, 0. P. 

Phovincialis 

IMPRIMATUR 

Fray Francisco, O. P. 

Obispo de Salamanca 

Salamanca, 17 de enebo de 1953 



EsTE LIBRO SE terming 1)E imprimir 
EN Graficas Mahisal, Plaza de 
Ohiente, 1 y 2, Madrid, el dIa 26 
DE MAYO DE 1956. 



